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การศึกษาคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี  เป็นการศึกษาโดยใช้แนว

อรรถศาสตร์ชาติพันธุ์ มีวัตถุประสงค์เพื่อวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมาย จัดจำพวกแบบชาวบ้าน 
และวิเคราะห์วัฒนธรรมรวมถึงความเชื่อเกี่ยวกับผีของชาวจังหวัดอุบลราชธานี  ผู้วิจัยเก็บข้อมูลจากการ
สัมภาษณ์ผู้บอกภาษาในจังหวัดอุบลราชธานีทั้งหมด 4 อำเภอ คือ อำเภอพิบูลมังสาหาร อำเภอเดชอุดม 
อำเภอดอนมดแดง และอำเภอม่วงสามสิบ อำเภอละ 10 คน รวมผู้บอกภาษาทั้งหมด 40 คน โดยต้องเป็น
ผู้ใช้ภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานีเป็นภาษาแม่ ไม่เคยย้ายภูมิลำเนา มีอายุ 50 ปีขึ้นไป และเป็นเพศหญิงหรือ
เพศชายก็ได้  

ผลการศึกษาพบว่า คำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานีผีมีทั้งหมด 40 คํา และ
สามารถจำแนกคำเรียกประเภทผีทั้งหมดออกจากกันด้วยมีมิติแห่งความแตกต่างทางความหมายทั้งหมด 9 
มิติ ได้แก่ มิติร่างกาย มิติคุณโทษ มิติอาหาร มิติที่อยู่อาศัย มิติหน้าที่ มิติที่มา มิติเพศ มิติอายุ และ มิติ
ลักษณะพิเศษ โดยมีมิติร่างกาย และ มิติคุณโทษ เป็นมิติที่ครอบคลุมคำเรียกประเภทผีทุกคำ 

ผลการศึกษาการจัดจำพวกแบบชาวบ้านเพื่อแสดงความสัมพันธ์ทางความหมายของคำเรียก
ประเภทผีทั้งหมด สามารถจัดได้ 5 ลำดับ ได้แก ่ลำดับจุดเร่ิมต้นหนึ่งเดียว มี 1 คำ คือ ผี  ลำดับรูปแบบชีวิต 
2 คำ คือ อารักษ์  และ ผีสาง/มาร ลำดับบอกหมวด 21 คำ คือ เทพ/เทวดา ผีเชื้อ/ผีบรรพบุรุษ เจ้าที่เจ้า
ทาง นางไม้ กุมารทอง ผีตายโหง สัมภเวสี  ลูกกรอก ยมบาล แม่เก่าแม่หลัง ผีเป้า/ผีโพง ปอบ เปรต  ผีห่า ผี
แม่ม่าย ผีพราย ผีโป่ง ผีบังบด กองกอย กระหัง และ กระสือ ลำดับเฉพาะเจาะจง 14 คำ คือ แถน/ผีฟ้า 
เทพบุตร เทพธิดา/นางฟ้า ผีหลักเมือง/ผีบ้านผีเมือง ผีเรือน ผีปู่ตา/เจ้าปู่ ผีไท้ ผีห้วย/ผีหนอง ผีป่า/ผีดง ผีตา
แฮก/ผีไร่ผีนา นางตานี นางตะเคียน ผีน้ำ/ผีเงือก ผีตายทั้งกลม  และ ลำดับลักษณะพิเศษ 2 คำ คือ แม่ธรณ ี
และ แม่โพสพ 

ผลการวิเคราะห์วัฒนธรรมและความเชื่อเก่ียวกับผีของชาวอุบลราชธานีพบว่าผีมีความเป็นอยู่
เช่นเดียวกันกับมนุษย์ ผีเป็นสิ่งที่ทั้งน่าเคารพและน่ารังเกียจ พลังอำนาจของผีมีความสัมพันธ์กับที่อยู่อาศัย
และหน้าที่ และ การพึ่งพาอาศัยระหว่างผีและมนุษย์ซึ่งเกี่ยวข้องกับการดำเนินชีวิตการประกอบอาชีพ
เกษตรกรรมและการอนุรักษ์ป่าในชุมชน 
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บทคั ดย่อ ภาษาอังกฤษ  

60202203 : Major (Thai) 
Keyword : Spirit Terms, Ethnosemantic 

MISS PATTRALADA THONGTOW : AN ETHNOSEMANTIC STUDY OF SPIRIT 
TERMS IN UBON RATCHATHANI THESIS ADVISOR : ASSOCIATE PROFESSOR SUWATTANA 
LIAMPRAWAT 

The study of spirit terms in Ubon Ratchathani dialect is ethnosemantic study. The 
objective of this study was to analyze semantic compositions about villagers, culture and belief 
about spirit of people in Ubon Ratchathani Province. Data was collected by interviewing 40 
people who spoke Ubon Ratchathani dialect in 4 districts, including Phibun Mangsahan District, 
Det Udom District, Don Mot Daeng District and Muang Samsip District. The sample group was 10 
people from each district. They had to be people who used Ubon Ratchathani dialect as native 
language, and they didn't use to change their domiciles. The age was up to 50 years old. Their 
gender could be female or male. 

The results indicated that there were 40 terms of types of ghosts. The terms could 
be divided by using 9dimensions, including body, food, serviceable/punishment, dwellings, role, 
origin, gender, age and specific characteristics. Body and serviceable/punishment dimensions 
covered terms of all types of ghosts. 

The results of folk taxonomy for showing word semantic relationship  could be 
sequenced in five level, unique beginner had 1 term, which was phi:1 ‘ghosts’, life form had 2 

terms, which were phi:1sa:ŋ1/ma:n3 ‘bad spirit’ and ʔa:2hak4 ‘good spirit’, generic had 21 terms 

such as na:ŋ3maj6  ‘Femal tree spirit’ caw6thi:4caw6tha:ŋ3 ‘local spirit’, Specific had 14 terms 

such as phi:1pu:4ta:2/caw6pu:4 ‘Grandfather spirit’ phi:1hɯan3 ‘household spirit’ phi:1huaj5/ 

phi:1nɔ:ŋ1 ‘brook spirit’ In addition, varietal had 2 terms, which were mɛ:4thɔ:3la4ni:3 ‘soil 

goddess’ mɛ:4pho:3sop1   and ‘Goddess of rice’. 

The results of cultural and belief analysis about ghosts of people in Ubon 
Ratchathani Province indicated that 1) ghosts had living as the same as humans, 2) ghosts were 
the respectable and disgusting things, 3) ghost power was related to dwellings and functions and 
4) there was a dependence between ghosts and people in Ubon Ratchathani Province. 
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ที่เป็นประโยชน์อย่างยิ่งต่อผู้วิจัย ผู้วิจัยรู้สึกซาบซึ้งและขอขอบพระคุณอาจารย์เป็นอย่างสูง 

ขอขอบพระคุณอาจารย์ดร . อิสระ ชูศรีและ อาจารย์ผู้ช่วยศาสตราจารย์  ดร.มนสิการ         
เฮงสุวรรณที่กรุณาให้คำปรึกษา คำแนะนํา และข้อเสนอแนะที่ เป็นประโยชน์แก่ผู้วิจัย ส่งผลให้
วิทยานิพนธ์เล่มนี้มีความถูกต้องและสมบูรณ์ยิ่งขึ้น  ผู้วิจัยขอกราบขอบพระคุณในความกรุณาของ
อาจารย์เป็นอย่างสูง 

ขอกราบขอบพระคุณคณาจารย์ภาควิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์ มหาวิทยาลัยศิลปากร
ทุกท่านที่ได้มอบประสบการณ์ ความรู้ และคำแนะนําอันมีค่ายิ่งแก่ผู้วิจัย ที่เป็นประโยชน์ต่อการทำงาน 
วิทยานิพนธ์และการทำงานวิจัยในอนาคต ผู้วิจัยรู้สึกซาบซึ้งและขอขอบพระคุณอาจารย์ทุกท่านอย่างสูง 

ขอขอบพระคุณผู้บอกภาษาทุกท่านที่กรุณาเสียสละเวลาอันมีค่าเพ่ือมอบข้อมูลที่ เป็น
ประโยชน์ยิ่งต่อการวิจัย และขอขอบพระคุณนางวรรณา วิวัฒน์ประภากร ที่กรุณาเป็นผู้ติดต่อ
ประสานงานในการลงพื้นที่เก็บข้อมูลจึงทำให้การเก็บข้อมูลภาคสนานเป็นไปด้วยความเรียบร้อย 

ขอขอบพระคุณคณะอักษรศาสตร์ มหาวิทยาลัยศิลปากร ที่ได้ให้การสนับสนุนทุนการวิจัย 
นวัตกรรมและการสร้างสรรค์เพ่ือพัฒนานักศึกษาคณะอักษรศาสตร์ มหาวิทยาลัยศิลปากร ที่เป็นปัจจัย
สำคัญที่ทำให้การดำเนินงานสำเร็จลุล่วงไปได้ด้วยดี 

สุดท้ายนี้ขอขอบพระคุณนางละออ ทองเถาว์ มารดา นายสุรจิตต์ ทองเถาว์ บิดา และ ผู้ช่วย
ศาสตราจารย์ภัทรขวัญ ลาลงสาง พ่ีสาว ที่เป็นแบบอย่างช่วยส่งเสริมให้คำแนะนำ และให้กำลังใจในการ
เรียนเสมอมา ขอพระคุณเพ่ือน ๆ ทุกคน โดยเฉพาะอย่างยิ่งนางสาวจารญา อนันตะวันที่คอยให้การ
สนับสนุน คำแนะนำและให้กำลังใจในการทำวิทยานิพนธ์มาโดยตลอด 
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บทที่ 1 

บทนำ 

 

ความเป็นมาและความสำคัญ 

 

คติความเชื่อเกี่ยวกับผีหรือความเชื่อเกี่ยวกับพลังอำนาจลึกลับเหนือธรรมชาติต่างๆ นับว่า

เป็นปรากฏการณ์ทางความเชื่อที่แพร่หลายทั่วไปในสังคมมนุษย์ ดังที่ Malcolm Hamilton (1998: 

5, อ้างถึงใน ธีรพงษ์ มีไธสง, 2560 : 14) กล่าวว่า มนุษย์ในแต่ละท้องถิ่นมีรากฐานทางความเชื่อ

ร่วมกัน คือความเชื่อที่เกี่ยวข้องกับพลังเหนือธรรมชาติที่เรียกว่าวิญญาณหรือผี หากพิจารณาพัฒนา

ทางความเชื่อตั้งแต่อดีต พบว่าความเชื่อเรื่องผีหรือสิ่งเหนือธรรมชาตินั้นเกิดจากความหวาดกลัวและ

ความไม่รู้ของมนุษย์ต่อปรากฏการณ์ต่างๆ ที่ไม่สามารถอธิบายได้ซึ่งมีผลต่อชีวิตทั้งในแง่ดีและร้ายจึง

นำไปสู่ความเชื่อดังกล่าวและมีประกอบพิธีกรรมต่างๆ เพ่ือการขอขมาและแสดงความเคารพต่อ

อำนาจเหนือธรรมชาติเหล่านั้น ดังนั้นผีจึงเป็นรากเหง้าความเชื่อดั้งเดิมของมนุษย์ไม่ว่าในชนชาติใดก็

ล้วนแล้วแต่มีการนับถือผีมาก่อนทั้งสิ้น เช่นเดียวกับคนไทยมีความเชื่อเรื่องผีในทุกภูมิภาค ซึ่งแต่ละ

ภูมิภาคก็ย่อมมีกรอบความคิดคำอธิบายปรากฏการณ์เกี่ยวกับผีผ่านตำนานความเชื่อต่างๆ ในท้องถิ่น

ของตนที่แตกต่างกันออกไปตามประสบการณ์ในบริบทของสังคมและวัฒนธรรมที่หลากหลาย 

  

 ภาคอีสานเป็นพ้ืนที่ที่ถูกยึดครองด้วยความเชื่อแบบท้องถิ่นหรือความเชื่อเรื่องผีมาก่อน         

(ธีรพงษ์ มีไธสง, 2560 : 106) แม้ว่าในตอนหลังจะมีคติแบบพราหมณ์และพุทธศาสนาเข้ามาเผยแผ่

แต่ก็ไม่ได้ทำให้ความเชื่อเรื่องผีสูญหายหรือลดความสำคัญลงไปแต่มีการผสมผสานที่เป็นลักษณะ

พิเศษคือผสมผสานความเชื่อที่หลากหลายทั้งพราหมณ์ พุทธและผีซึ่งปรากฏอยู่ในวิถีชีวิตที่กลมกลืน

อย่างไม่สามารถแยกออกจากกันได้ชัดเจน ในภาคอีสานผีจึงเป็นสัญลักษณ์แทนอำนาจเหนือธรรมชาติ

ที่ยังมีความสำคัญมาก เพราะผีผูกพันอยู่กับการดำเนินชีวิต ตั้งแต่แรกเกิดจนตาย ดังเช่นที่พบใน

พิธีกรรมตลอดทั้งปีหรือที่เรียกว่า ฮีตสิบสอง ซึ่งแต่เดิมในภาคอีสานมีการกำหนดพิธีกรรมตามปฏิทิน

จันทรคติที่สัมพันธ์กับระบบการผลิตแบบเกษตรกรรมเป็นหลักและมีความเชื่อเกี่ยวกับผีเข้ามา

เชื่อมโยง คือ เมื่อได้ผลผลิตที่อุดมสมบูรณ์ก็ต้องแสดงความกตัญญูเพ่ือตอบแทนผีและในขณะเดียวกัน

ก็หวังให้ผีปกป้องคุ้มครองให้เกิดความอุดมสมบูรณ์ยิ่งขึ้น แต่พิธีกรรมในปัจจุบันเป็นการสะท้อนให้

1 



 2 
 
เห็นการผสมผสานกลมกลืนระหว่างความเชื่อเดิมในท้องถิ่นกับความเชื่อทางศาสนาหรือความเชื่ อ

สมัยใหม่ที่เข้ามาทีหลังซึ่งมีการเลือก รับและปรับเข้าหากันเป็นความเชื่อทับซ้อนในพ้ืนที่จนเป็น       

อัตลักษณ์เฉพาะของท้องถิ่น 

 
จังหวัดอุบลราชธานีเป็นจังหวัดหนึ่งในภาคอีสานที่มีปรากฏการผสมผสานความเชื่อทาง

ศาสนากับความเชื่อดั้งเดิมหรือความเชื่อเรื่องผีอย่างเหนียวแน่นเห็นจากพิธีกรรมต่างๆ ที่เกี่ยวข้องกับ

การดำเนินชีวิตเริ่มจากมีพิธีการสู่ขวัญเด็กแรกเกิดหรือเมื่อเข้าสู่พิธีแต่งงาน ในช่วงหนึ่งจะมีพิธีบอก

กล่าวผีบรรพบุรุษให้ทราบและให้มาคุ้มครอง เมื่อมีความเจ็บป่วยความเชื่อเรื่องผีก็เข้ามาเกี่ยวข้อง 

หากคนป่วยกระทำสิ่งที่ถือว่าเป็นการผิดผี ก็จะมีวิธีการรักษาโดยให้ผีฟ้าเข้าประทับทรงเพ่ือรักษาและ

แก้ไขสิ่งที่กระทำผิดด้วยการขอขมา จนกระทั่ งวาระสุดท้ายของชีวิตจะมีพิธีกรรมเกี่ยวกับการส่ง

วิญญาณของผู้ที่จากไปให้ไปสู่ภพที่มีแต่ความสงบสุข และยังมีพิธีกรรมในฮีตเดือนเก้าหรือบุญข้าว

ประดับดินเพ่ือเป็นการอุทิศส่วนกุศลให้แก่ญาติพ่ีน้องที่ล่วงลับไปแล้ว ความเชื่อเรื่องผีนี้เกี่ยวข้องกับ 

ป่า เขา ไร่ นา และหมู่บ้าน ชาวอุบลราชธานีเชื่อว่าธรรมชาติรอบ ๆ ตัว จะมีภูติผีวิญญาณสิงสถิตอยู่

ซึ่งมองไม่เห็นแต่สัมผัสได้ด้วยความรู้สึกที่มีอยู่ สังเกตได้จากการมีพิธีกรรมทำบุญให้ผีอย่างสม่ำเสมอ

เกือบตลอดทั้งปี เช่น บุญชำระ ซึ่งเป็นพิธีไหว้ผีปู่ตาประจำปี หรือเมื่อมีเหตุการณ์ที่ผิดปกติเกิดขึ้น 

เป็นเหตุการณ์เฉพาะหน้าก็จะมีการบนบานขอขมาต่อภูติผีวิญญาณ เพ่ือเป็นการเรียกขวัญและ

กำลังใจของตนกลับคืนมา ผีจึงเปรียบเสมือนอำนาจเหนือธรรมชาติที่สามารถดลบันดาลให้เกิดสิ่ง

ต่างๆ ได้ เป็นเหมือนกรอบการดำเนินชีวิตของคนในสังคม ดังที่สารัจ นามอ่อน และคณะ (2555) 

กล่าวถึงเรื่องเล่าในพระธัมมปทัฏฐกถา ภาค 7 เรื่อง บุรพกรรมของพระองค์ ที่กล่าวถึงชาวเมือง

อุบลราชธานีที่ยึดมั่นปฏิบัติประเพณี จารีต 12 คอง 14 ดังตัวบท  

 

 “มาบัดนี้ หมู่เฮาชาวพุทธไทยอีสาน และชาวพุทธไตอุบลราชธานีได้ยึดถือ
เป็นแบบอย่างในการปฏิบัติเรียกว่า จารีต 12 คอง 14 โดยเฉพาะจารีต 7 คือบุญซำ
ฮะ หรือบุญเบิกบ้าน เพ่ือกำจัดปัดเป่าสิ่งอัปมงคล สิ่งชั่วร้ายที่แอบแฝงอยู่ในจิตใจ
ประชาชน และสถิตอยู่ตามหมู่บ้านชุมชนหัวไร่ปลายนาให้หมดสิ้นไป บ้านเมืองก็จะ
สงบสุขร่มเย็นเหมือนพระนครไพสาลีในอดีต ฉะนั้นแล” 

(สารัจ นามอ่อนและคณะ 2555: 27) 
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คำกล่าวนี้แสดงให้เห็นว่าชาวอุบลราชธานีมีความเชื่อเรื่องผีหรืออำนาจเหนือธรรมชาติ โดย

แสดงออกผ่านพิธีกรรมและประเพณีต่างๆ มาอย่างช้านาน นอกจากนี้อภินันท์ สงเคราะห์ (2556) ยัง

ได้กล่าวถึงความเชื่อและพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับผีของกลุ่มชาติพันธุ์ลาวในอีสานใต้ในเรื่องความเชื่อ

เกี่ยวกับผีและประเพณีที่เกี่ยวข้องกับความเชื่อเรื่องผีในจังหวัดอุบลราชธานีแสดงให้เห็นว่าปัจจุบัน

ชาวอุบลราชธานียังคงมีความเชื่อเรื่องผีและยังคงมีพิธีกรรมและประเพณีที่เกี่ยวข้องกับผี จึงกล่าวได้

ว่าความเชื่อเรื่องผีในจังหวัดอุบลราชธานียังคงมีบทบาทหน้าที่ต่อสังคมทั้งหน้าที่โดยตรงและหน้าที่

แฝงถึงแม้ว่าจะมีศาสนาพุทธที่กลายมาเป็นความเชื่อกระแสหลักหรือแม้แต่ความคิดสมัยใหม่ที่

หลั่งไหลเข้ามาแต่ความเชื่อดั้งเดิมที่เกี่ยวกับผีก็สามารถดำรงอยู่ท่ามกลางความหลากหลายได้ใน

จังหวัดอุบลราชธานี ดังนั้นผู้วิจัยจึงสนใจศึกษาคำเรียกประเภทผีในจังหวัดอุบลราชธานี เนื่องจากเป็น

จังหวัดหนึ่งในภาคอีสานมีวิถีชีวิตของคนอุบลราชธานีที่ผูกพันกับความเชื่อเรื่องผีมาอย่างยาวนาน 

 

จากการสำรวจงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับคำเรียกประเภทผีสามารถจำแนกได้ 2 แนวทาง

การศึกษาได้แก่ การศึกษาในแนวทางแรกเป็นการศึกษาโดยใช้แนวทางด้านมานุษยวิทยา เช่น 

รายงานการวิจัยเรื่อง ความเชื่อและพิธีกรรมเกี่ยวกับการนับถือผีกับบทบาททางสังคมของชาวไทยที่

นับถือศาสนาพุทธในภาคใต้ ของ พรศักดิ์ พรหมแก้ว (2544)  ที่ได้รวบรวมคำเรียกผีและนำมาจำแนก

ผีตามเกณฑ์ลำดับชั้นของผี อีกทั้งศึกษาบทบาททางสังคมของความเชื่อและพิธีกรรมเกี่ยวกับการนับ

ถือผี และงานวิจัยเรื่อง ความเชื่อและพิธีกรรมเกี่ยวกับผีของกลุ่มชาติพันธุ์ลาวในอีสานใต้ของประเทศ

ไทย ของ อภินันท์ สงเคราะห์ (2556) ได้มีการศึกษารวบรวมและจัดกลุ่มผีและประเพณีเกี่ยวข้องกับ

ความเชื่อเรื่องผีในอีสานใต้  และการศึกษาแนวทางที่สองคือศึกษาโดยใช้แนวทางอรรถศาสตร์ชาติ

พันธุ์ ได้แก่ วิทยานิพนธ์เรื่องคำเรียกประเภทผีของคนไทยในชุมชนวัดสวนแก้ว จังหวัดนนทบุรี ของ

มนสิการ เฮงสุวรรณ (2550)  วิทยานิพนธ์เรื่อง คำเรียกประเภทผีและความเชื่อเรื่องผีในภาษาไทยถิ่น

ภาคเหนือ ของปฏิญญา บุญมาเลิศ (2554) และวิทยานิพนธ์เรื่องการศึกษาระบบคำเรียกประเภทผีใน

ภาษาเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ ของมนสิการ เฮงสุวรรณ (2557) โดยวิทยานิพนธ์ทั้ง 3 เรื่องนี้ใช้

แนวทางอรรถศาสตร์ชาติพันธุ์เพ่ือวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมาย แสดงให้เห็นระบบความคิด

เกี่ยวกับผีของคนไทยภาคกลาง ภาคเหนือ และ ในระดับเอเชียตะวันออกเฉียงใต้  จากวิทยานิพนธ์

และงานวิจัยที่ศึกษาเกี่ยวกับผีทั้งสองแนวทางนี้ยังไม่มีวิทยานิพนธ์หรืองานวิจัยใด ที่ศึกษาให้เห็นคำ

เรียกประเภทผีในภาคอีสานโดยใช้แนวทางอรรถศาสตร์ชาติพันธุ์ ด้วยเหตุนี้ผู้วิจัยจึงสนใจที่จะศึกษา

คำเรียกประเภทผีในภาคอีสานโดยใช้จังหวัดอุบลราชธานีเป็นกรณีศึกษา เนื่องจากเป็นแนวทางที่
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มุ่งเน้นการวิเคราะห์คำ เพ่ือให้เข้าถึงความหมายและมโนทัศน์เกี่ยวกับผีของชาวอุบลราชธานีที่

สะท้อนผ่านคำเรียกประเภทผีได้อย่างเป็นระบบ 

 

วัตถุประสงค์ของการวิจัย 

 
1. เพ่ือวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายของคำเรียกผีในจังหวัดอุบลราชธานี 
2. เพ่ือศึกษาการจัดจำพวกแบบชาวบ้านคำเรียกประเภทผีในจังหวัดอุบลราชธานี 
3. เพ่ือวิเคราะห์วัฒนธรรมและความเชื่อเกี่ยวกับผีของชาวจังหวัดอุบลราชธานี 
 

สมมติฐานของการวิจัย 

 
1. มิติเรื่องคุณโทษ และมิติเรื่องร่างกาย เป็นมิติที่ครอบคลุมมิติด้านอ่ืน ๆ  
2. วัฒนธรรมและความเชื่อเรื่องผีของชาวอุบลราชธานีเกี่ยวข้องกับเกษตรกรรม 

 

ขอบเขตของงานวิจัย 

 
1. ผู้วิจัยเลือกพ้ืนที่เก็บข้อมูลคำเรียกประเภทผีในอุบลราชธานีทั้งหมด 4 อำเภอ ได้แก่  

อำเภอพิบูลมังสาหาร อำเภอเดชอุดม อำเภอดอนมดแดง และอำเภอม่วงสามสิบ โดยจะเก็บข้อมูล
จากผู้บอกภาษาอำเภอละ 10 คน รวมผู้บอกภาษาท้ังหมดจำนวน 40 คน 

2. ผู้วิจัยศึกษาคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี ซึ่งเป็นคำที่ได้จากผู้บอก
ภาษาโดยคัดเลือกคำเรียกประเภทผีตามเกณฑ์ที่กำหนดไว้ 1 และศึกษาตามแนวอรรถศาสตร์ชาติพันธุ์
โดยวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมาย จัดจำพวกแบบชาวบ้านและวิเคราะห์วัฒนธรรมและ     
ความเชื่อเกี่ยวกับผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี 

 
1
     ผู้วิจัยคดัเลือกคำเรยีกประเภทผีตามเกณฑ์ของ มนสิการ เฮงสุวรรณ (2557: 54) ดังรายละเอียดในหน้า 11 



 4 
 
นิยายศัพทเ์ฉพาะ 

1. คำเรียก หมายถึง คำในภาษาที่เป็นชื่อเรียกของสรรพสิ่งต่าง ๆ ที่อยู่ในสังคมของผู้บอก
ภาษา คำเรียกมีความหมายที่สัมพันธ์กับการจำแนกประเภท เนื่องจากการที่มีคำที่ใช้เรียกสิ่งต่าง ๆ 
ในภาษาหมายถึงผู้บอกภาษาได้มีการจำแนกประเภทให้กับสรรพสิ่งเหล่านั้นแล้ว   

2. คำเรียกประเภท หมายถึง คำที่มีการจำแนกหรือจัดกลุ่มจากการวิเคราะห์องค์ประกอบ
ทางความหมายและจัดจำพวกแบบชาวบ้านตามแนวทางอรรถศาสตร์ชาติพันธุ์ เพ่ือให้เข้าใจถึงระบบ
ความรู้ ความคิด การมองโลก หรือ มโนทัศน์ของผู้บอกภาษา    
 ดังนั้นจึงกล่าวได้ว่าคำเรียกและคำเรียกประเภทมีความหมายที่ตรงกันคือการที่มีคำที่ใช้เรียก               
สิ่งต่าง ๆ ในภาษาหมายถึงผู้ใช้ภาษาได้มีการจำแนกประเภทหรือจัดกลุ่มสิ่งเหล่านั้นแล้ว ซึ่งในการ
วิจัยครั้งนี้ผู้วิจัยเลือกที่จะใช้คำว่า คำเรียกประเภทผี เนื่องจากต้องการแสดงให้เห็นชัดเจนว่าเป็น
การศึกษาที่ได้จำแนกหรือจัดกลุ่มของคำที่ใช้เรียกเฉพาะผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี  
 3. ภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี หมายถึง ภาษาถิ่นที่ใช้ในจังหวัดอุบลราชธานีในพ้ืนที่ที่ผู้วิจัย
คัดเลือกให้เป็นพ้ืนที่ในการเก็บข้อมูลจากผู้บอกภาษา ได้แก่ อำเภอพิบูลมังสาหาร อำเภอเดชอุดม 
อำเภอดอนมดแดง และ อำเภอม่วงสามสิบ   
   

สัญลักษณ์ที่ใช้ในงานวิจัย 

 

 1. ผู้วิจัยแสดงคำเรียกประเภทผีแต่ละโดยเรียงลำดับจากการระบุความหมายในภาษาไทยที่
กำหนดให้อยู่ภายใต้เครื่องหมาย ‘      ’ และตามด้วยการถ่ายถอดเสียงของผู้บอกภาษาด้วย              
สัทอักษร ตัวอย่างเช่น ‘ผีแม่ม่าย’ phi:1mɛ:4ha:ŋ6      

 2. ข้อความที่อยู่ภายในสัญลักษณ์ [     ] คืออรรถลักษณ์หรือความหมายย่อยที่ใช้ในการแจก
แจงความหมายของคำเรียกประเภทผี 
 3. สัญลักษณ์  / หมายถึง การคั่นระหว่างรูปคำที่ต่ างกันแต่แทนมโนทัศน์ เดียวกัน 
ตัวอย่างเช่น ‘ผีป่า/ผีดง’ phi:1pa:4/ phi:1doŋ2 หมายถึง ผู้บอกภาษามีคำที่ใช้เรียกผีประเภทนี้ 2 คำ 
ซึ่งเป็นคำท่ีมีความหมายเหมือนกัน 
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วิธีการดำเนินงานวิจัย 

 

ผู้วิจัยแบ่งขั้นตอนในการดำเนินงานวิจัยออกเป็น 3 ขั้นตอน ได้แก่ 1) การเตรียมการเก็บ
ข้อมูล ได้แก ่การเลือกพ้ืนที่ในการเก็บข้อมูล การเลือกผู้บอกภาษา และการสร้างเครื่องมือที่ใช้ในวิจัย               
2) การเก็บข้อมูลจากการสัมภาษณ์ และ 3) การวิเคราะห์ข้อมูล แบ่งออกเป็นการวิเคราะห์
องค์ประกอบทางความหมาย การจัดจำพวกแบบชาวบ้านและวิเคราะห์ความเชื่อเกี่ยวผีในภาษาไทย
ถิ่นอุบลราชธานี มีรายละเอียดขั้นตอนในการดำเนินงานวิจัยดังนี้  

 
 1. การเตรียมการเก็บข้อมูล 

 

 ผู้วิจัยศึกษาข้อมูลจากการทบทวนเอกสารเกี่ยวกับอรรถศาสตร์ชาติพันธุ์ งานวิจัยที่

ศึกษาตามแนวทางอรรถศาสตร์ชาติพันธุ์ งานวิจัยที่ศึกษาคำเรียกประเภทผีตามแนวทางอรรถศาสตร์

ชาติพันธุ์ และเอกสารเกี่ยวกับความเชื่อ ประเพณี และพิธีกรรมเรื่องผีในภาคอีสาน เพ่ือทำความ

เข้าใจภาพรวมเกี่ยวกับความเชื่อ วัฒนธรรม และประเพณีที่เก่ียวข้องกับผีของอีสาน และเป็นแนวทาง

ในการศึกษาวิจัยคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานีต่อไป จากนั้นผู้วิจัยได้คัดเลือกพ้ืนที่ใน

การเก็บข้อมูล คัดเลือกผู้บอกภาษา และสร้างเครื่องมือในการเก็บข้อมูล มีรายละเอียดดังนี้ 

 

 1.1 การเลือกพื้นที่เก็บข้อมูล 

 

ผู้วิจัยเลือกพ้ืนที่เก็บข้อมูลคำเรียกประเภทผีในอุบลราชธานีเนื่องจากเป็นพ้ืนที่ที่ยังมี

ความเข้มข้นของภาษาอีสานมากจากงานวิจัยของสุวิไล เปรมศรีรัตน์ (2547) และได้คัดเลือกมา

ทั้งหมด 4 อำเภอในจังหวัดอุบลราชธานี โดยใช้เกณฑ์การคัดเลือกพ้ืนที่ชนบทของ สมศักดิ์ ศรีสันติสุข 

(2536: 10-14) ที่แบ่งประเภทของชุมชนชนบท ตามความสัมพันธ์ด้านประชากร เศรษฐกิจและสังคม 

ดังนี้ 

1) ด้านประชากร ลักษณะด้านประชากรของชุมชนชนบทมีจำนวนน้อย มีความ

หนาแน่นน้อย ประชากรมีรายได้ต่ำ และมีความเป็นชาติพันธุ์เดียวกัน  

2) ด้านเศรษฐกิจ ชุมชนชนบทมีการทำการเกษตรเป็นอาชีพหลักและอาชีพหนึ่ง

สามารถทำได้หลายอย่าง 
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3) ด้านสังคม ชุมชนชนบทมีสิ่งแวดล้อมที่คล้ายคลึงกัน มีความเคลื่อนไหวทางสังคม

น้อย สถาบัน องค์กรและสิ่งอำนวยความสะดวกต่างๆ มีน้อย คนในชุมชนมีความสัมพันธ์แบบปฐมภูมิ  

 

จากหลักเกณฑ์ดังกล่าว ผู้วิจัยได้ศึกษาภาพรวมด้านความสัมพันธ์ด้านประชากร ด้าน

เศรษฐกิจ และสังคมของจังหวัดอุบลราชธานี เพ่ือคัดเลือกจุดเก็บข้อมูลที่เป็นตัวแทนของชุมชนชนบท 

ได้แก่ อำเภอพิบูลมังสาหาร อำเภอเดชอุดม อำเภอดอนมดแดง และอำเภอม่วงสามสิบซึ่งทั้ง 4 

อำเภอนี้มีมีความเป็นชาติพันธุ์เดียวกัน การทำการเกษตรเป็นอาชีพหลัก คนในชุมชนมีความสัมพันธ์

แบบปฐมภูมิ ทั้ง 4 อำเภอนี้จึงยังมีการรักษาภาษาและวัฒนธรรมความเชื่อเรื่องผีของอุบลราชธานีได้

เป็นอย่างดี ดังเช่น ยังมีการจัดประเพณีหรือพิธีกรรมต่างๆ ที่เกี่ยวข้องกับความเชื่อเรื่องผีอยู่ เช่น 

ประเพณีบุญบั้งไฟ ประเพณีบุญข้าวประดับดิน พิธีแต่งแก้เสียเคราะห์ พิธีไหว้เจ้าปู่ พิธีไหว้ผีหลักเมือง 

พิธีเซ่นผีตาแฮก และการลำผีฟ้า เป็นต้น 
 

 

1.2 การเลือกผู้บอกภาษา     

       
ผู้วิจัยเก็บข้อมูลจากผู้บอกภาษาในอำเภอพิบูลมังสาหาร อำเภอเดชอุดม อำเภอดอน   

มดแดง และอำเภอม่วงสามสิบ อำเภอละ 10 คน รวมทั้งหมด 40 คน ผู้บอกภาษาส่วนใหญ่ประกอบ

อาชีพเกษตรกรเป็นอาชีพหลัก และมีผู้บอกภาษาบางส่วนเป็นผู้นำในพิธีที่เกี่ยวข้องกับความเชื่อเรื่องผี

ได้แก่ ผู้บอกภาษาในอำเภอเดชอุดมมีผู้ประกอบอาชีพหมอธรรม 1 คน ผู้บอกภาษาในอำเภอพิบูล                      

มังสาหารมีผู้ประกอบอาชีพหมอสู่ขวัญ 1 คน ผู้บอกภาษาอำเภอดอนมดแดงมีผู้ประกอบอาชีพเป็น

หมอลำผีฟ้า 1 คน และผู้บอกภาษาในอำเภอม่วงสามสิบมีผู้ประกอบอาชีพเป็นเฒ่าจ้ำ 1 คน และหมอ

ธรรม 1 คน โดยมีเกณฑ์การคัดเลือกผู้บอกภาษาดังนี้  

 

 1. ผู้บอกภาษาเป็นผู้ใช้ภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานีเป็นภาษาแม่   

   2. ผู้บอกภาษาไม่เคยย้ายภูมิลำเนาไปอำเภอหรือจังหวัดอ่ืน   

   3. ผู้บอกภาษาต้องมีอายุ 50 ปีขึ้นไป     

   4. ผู้บอกภาษาเป็นเพศหญิงหรือเพศชายก็ได้ 
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1.3 เครื่องมือที่ใช้ในการวิจัย  

 

 ก่อนการเก็บข้อมูลภาคสนามผู้วิจัยได้จัดทำตารางเพ่ือเก็บข้อมูลคำเรียกประเภทผีของผู้

บอกภาษา เมื่อได้คำตอบจากการสัมภาษณ์ผู้บอกภาษาผู้วิจัยได้บันทึกคำตอบของผู้บอกภาษาลงใน

ตารางบันทึกข้อมูลตารางที่ 1 มีรายละเอียดดังนี้ 
 

ตารางท่ี 1 ตัวอย่างตารางการเก็บข้อมูลคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี 
 

 ชื่อ-สกุล................................. .................................................................................... 
 ที่อยู่ ..................................................................................................................... .... 
 อายุ..........................เพศ....................................... อาชีพ.........................................  

            วัน/เดือน/ปีที่สัมภาษณ์............................................................................................. 

 
ที ่ คำเรียกประเภทผี การถ่ายถอดเสียง (IPA) ความหมาย อรรถลักษณ์ 

1     

2     
3     

...     
 

 

 

 2. การเก็บข้อมูลจากการสัมภาษณ์ 

 

ผู้วิจัยเก็บรวบรวมข้อมูลด้วยการสัมภาษณ์ผู้บอกภาษาเกี่ยวกับสิ่งเหนือธรรมชาติหรือ

เกี่ยวกับผีตามความเข้าใจของผู้บอกภาษาเอง และจดบันทึกลงในตารางการเก็บข้อมูลคำเรียก

ประเภทผีที่ได้จัดทำไว้ โดยสัมภาษณ์เป็นภาษาถิ่นอุบลราชธานีเพ่ือให้ผู้บอกภาษาเกิดความคุ้นเคย

และให้ได้คำเรียกประเภทผีและข้อมูลทางวัฒนธรรมเกี่ยวกับความเชื่อเรื่องผีชาวอุบลราชธานีได้มาก

ยิ่งขึ้น การสัมภาษณ์ผู้บอกภาษาผู้วิจัยจะเริ่มจากการพูดคุยเรื่องทั่วไปเพ่ือให้ผู้บอกภาษารู้สึกเป็นมิตร 

และสามารถตอบคำถามได้อย่างเป็นธรรมชาติ โดยจะแบ่งคำถามออกเป็น 3 กลุ่มเพ่ือให้ได้คำเรียก
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ประเภทผี ที่จะนำมาวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายและจัดจำพวกแบบชาวบ้านได้ตาม

วัตถุประสงค์ของการวิจัย ดังนี้ 

 

คำถามกลุ่มที่ 1  เป็นคำถามเพ่ือให้ได้คำเรียกประเภทผีที่ผู้บอกภาษารู้จัก โดย

คำถามในกลุ่มนี้ผู้วิจัยจะใช้คำถามที่ได้จากการสังเกตสถานที่ สถานการณ์ พิธีกรรม ประเพณีต่างๆ ใน

การเก็บข้อมูลและจากการทบทวนเอกสารและหนังสือเกี่ยวกับผีในภาคอีสานดังเช่นตัวอย่าง 

   
  1. “kathoŋ3  thi:4  wa:ŋ3 ju:4  mɔ:ŋ5 han5 jaw2  waj6  haj5   phaj1” 

     กระทง     ที ่    วาง    อยู่   ตรง    นั้น    คุณ   เอา    ให้    ใคร  
  2. “sa:n1  thi:4   ju:4  sut1   khum6   pen2  sa:n1  khɔ:ŋ1  phaj1” 

     ศาล    ที ่     อยู่   หลัง   หมู่บ้าน   เป็น    ศาล   ของ      ใคร 
3. “bun2  dɯan2  sip1 haw3 ja:j3 khaw5 waj6 kok1maj6  haj5 phaj1” 

        บุญ    เดือน     สิบ   เรา   วาง  ข้าว     ไว้    ต้นไม้      ให้   ใคร 
 

จากตัวอย่างคำถาม ผู้วิจัยใช้คำถามในลักษณะที่ชวนพูดคุย โดยจะถามไปเรื่อย  ๆ 

จนกว่าจะได้คำที่คาดว่าเป็นคำเรียกประเภทผีจากผู้ภาษา ทั้งนี้ยังสามารถรวบรวมข้อมูลเพ่ือใช้ในการ

วิเคราะห์วัฒนธรรมที่สะท้อนผ่านคำเรียกประเภทผีของผู้บอกภาษาอีกด้วย 

 

คำถามกลุ่มที่ 2 เป็นคำถามเพ่ือให้ได้ความหมายของคำเรียกประเภทผีตามที่ผู้บอก

ภาษาเข้าใจ ซึ่งจะสามารถนำไปสร้างอรรถลักษณะและจัดจำพวกประเภทผีต่อไป 

 

  1. “(ก)   khɯ:3  ʔi:2ɲaŋ1”     
     (ก)   คือ       อะไร 

  2. “(ก)   pen2    nɛ:w3daj1” 
      (ก)  เป็น      อย่างไร 

  3. “(ก)   pen2  phi:1  mɛ:n4bɔ:4” 
     (ก)    เป็น   ผี      ใช่ไหม 

  4. “mi:3  ʔi:2ɲaŋ1  khɯ:3   (ก)   ʔi:k5 bɔ:4” 
      มี     อะไร      เหมือน  (ก)   อีก   ไหม 
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จากตัวอย่างคำถาม ผู้วิจัยจะเริ่มถามเพ่ือให้แน่ใจว่าได้คำเรียกประเภทผีแล้ว เมื่อได้

คำตอบจากผู้บอกภาษา ผู้วิจัยจะสอบถามเพ่ิมเติมเพ่ือให้ได้ความหมายของคำเรียกประเภทผีโดย

ละเอียดที่จะสามารถนำไปวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายต่อไป 

 

คำถามกลุ่มที่  3 เป็นกลุ่มคำถามที่ใช้เพ่ือจัดจำพวกแบบชาวบ้านของคำเรียก

ประเภทผี 2 มีตัวอย่างดังนี้ 

 

  1. “(ก) khɯ3   kan2  kap1  (ข)  bɔ:4” 
                             (ก) เหมือน  กัน    กับ    (ข)  หรือไม ่

  2. “(ก) khɯ3   kan2  kap1  (ค)  bɔ:4” 
     (ก) เหมือน  กัน    กับ    (ค)  หรือไม ่

  3. “(ค) khɯ3   kan2  kap1  (ข)  bɔ:4”  
     (ค) เหมือน  กัน    กับ    (ข)  หรือไม ่

  4. “(ก)  kap2   (ข)    thɯ1  wa:4 pen2  ʔi:2ɲaŋ1” 
     (ก)   กับ    (ข)     ถือ     ว่า    เป็น    อะไร 

 

จากการสัมภาษณ์ด้วยกลุ่มคำถามที่  3 ผู้วิจัยใช้แนวคิดของการเปรียบต่าง

(contrast) และการรวมเข้าเป็นพวก (inclusion) เพ่ือให้เห็นความแตกต่างๆ ที่แสดงความไม่ใช่พวก

เดียวกัน และความเหมือนที่แสดงให้เห็นความเป็นกลุ่มเดียวกัน เมื่อได้คำตอบจากผู้บอกภาษาแล้ว 

ผู้วิจัยจะนำไปจัดจำพวกแบบชาวบ้านเพื่อสะท้อนให้เห็นถึงระบบมโนทัศน์ของผู้บอกภาษาต่อไป 

  

 3. การวิเคราะห์ข้อมูล 

 

 เมื่อผู้วิจัยได้ความหมายของคำเรียกประเภทผีจากผู้บอกภาษาและได้นำมาคัดเลือกคำ

เรียกประเภทผีในจังหวัดอุบลราชธานีแล้ว ผู้ วิจัยจะนำข้อมูลที่ได้มาวิเคราะห์องค์ประกอบทาง

ความหมายซึ่งในขั้นตอนนี้ผู้ วิจัยมีจุดมุ่ งหมายเพ่ือวิเคราะห์ว่าคำเรียกประเภทผีแต่ละ คำมี

องค์ประกอบทางความหมายใดบ้างที่ทำให้สามารถจำแนกหรือจัดกลุ่มคำเรียกประเภทผีได้ เริ่มจาก

 
2
  (ก) (ข) และ (ค) ที่พบในคำถามกลุ่มที่ 2 และ 3 เป็นเป็นสัญลักษณแ์ทนคำเรียกประเภทผีเพื่อแสดงตวัอย่าง

คำถามในการสมัภาษณ์ผูบ้อกภาษาที่ได้จากการสมัภาษณ์ผู้บอกภาษาในคำถามกลุ่มที่ 1 
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ระบุมิติแห่งความแตกต่างโดยจะพิจารณาว่าคำที่นำมาวิเคราะห์มีความแตกต่างกันในด้านใดบ้าง และ

ระบุอรรถลักษณ์ที่จำเป็นและเพียงพอที่จะแสดงให้เห็นความเหมือนและแตกต่างกันอย่างเป็นระบบ

ของคำเรียกประเภทผี และจะนำมาจัดจำพวกแบบชาวบ้าน (folk Taxonomy) เพ่ือให้เห็นถึงความ 

สัมพันธ์และลำดับชั้นของคำเรียกผีในจังหวัดอุบลราชธานี โดยผู้วิจัยกำหนดเกณฑ์ในการคัดเลือกคำ

เรียกประเภทผีทีไ่ดด้ัดแปลงจากเกณฑข์อง มนสิการ เฮงสุวรรณ (2557: 54) มีรายละเอียดดังนี้ 

 

3.1 คำเรียกประเภทผีที่นำมาวิเคราะห์ต้องเป็นคำที่ผู้บอกว่ากล่าวถึงและรู้จักเกิน

ร้อยละ 60 ของจำนวนผู้บอกภาษาท้ังหมด 

3.2 เป็นคำที่ผู้บอกภาษาสามารถอธิบายความหมายได้ชัดเจน เพราะเป็นสิ่งที่จะ

นำไปใช้ในการกำหนดมิติแห่งความแตกต่างและการระบุอรรถลักษณ์เพ่ือใช้ในการวิเคราะห์

องค์ประกอบของความหมาย 

3.3 ไม่ใช่ชื่อเฉพาะ ต้องเป็นชื่อที่สื่อถึงคำนามทั่วไป เช่นนางตานี เป็นผีที่อยู่ประจำ

ต้นกล้วยตานี ซึ่งต้นกล้วยตานีมีอยู่มากมายทั่วไป นางตานีจึงมีมากมายไปด้วย จึงถือว่า นางตานี 

ไม่ใช่ชื่อเฉพาะ 

 3.4 ไม่ใช่คำเรียกผีที่เป็นชื่อของสิ่งของเครื่องใช้ เช่น ผีตู้เย็น ผีช่องแอร์ เนื่องจาก

เป็นผู้วิจัยต้องการศึกษาคำเรียกประเภทที่ได้จากมโนทัศน์หรือตามความเชื่อที่มีมาแต่เดิมจากการ                          

สั่งสมความรู้ ภูมิปัญญา และประสบการณ์ในสังคมหรือวัฒนธรรมของผู้บอกภาษาเท่านั้น 

 

การวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายและการจัดจำพวกแบบชาวบ้านเป็น

กระบวนการการวิเคราะห์ที่มีความสำคัญต่อการศึกษาคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี

เพราะเป็นวิธีการศึกษาที่มุ่งเน้นการวิเคราะห์คำของกลุ่มชนใดกลุ่มชนหนึ่ง เนื่องจากคำเป็นตัวแทน

ของมโนทัศน์ดังนั้นการศึกษาคำจึงทำให้สามารถเข้าถึงระบบความรู้ ความคิด มโนทัศน์  หรือปริชาน

ของผู้ใช้ภาษาได้ ผู้วิจัยจึงวิเคราะห์คำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานีด้วยการวิเคราะห์

องค์ประกอบทางความหมาย โดยการกำหนดมิติแห่งความแตกต่าง และระบุอรรถลักษณ์ของคำเรียก

ประเภทผีแต่ละคำ เพ่ือแสดงให้เห็นความเหมือนและความแตกต่างหรือความสัมพันธ์ทางความหมาย

ของคำเรียกประเภทผี จากนั้นจึงนำมาจัดจำพวกแบบชาวบ้านเพ่ือเป็นแสดงความสัมพันธ์แบบลำดับ

ชั้นหรือการจัดประเภทของคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานีซึ่งเป็นวิธีการศึกษาที่
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สามารถแสดงมุมมองหรือโลกทัศน์ของชาวบ้านหรือผู้ใช้ภาษาอย่างแท้จริง ซึ่งผู้วิจั ยได้เลือกใช้ทั้ง

วิธีการวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายและการจัดจำพวกแบบชาวบ้านเนื่องจากทำให้ผลการ

วิเคราะห์คำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานีมีรายละเอียดที่ชัดเจนและเป็นระบบรวมถึง

ช่วยให้เข้าใจโลกทัศน์หรือความเชื่อและวัฒนธรรมเก่ียวกับผีของผู้บอกภาษาได้สมบูรณ์ท่ีสุด ผู้วิจัยจะ

นำผลการวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายที่ได้ ประกอบกับข้อมูล ความรู้ ภูมิปัญญาชาวบ้าน

จากการสัมภาษณ์ผู้บอกภาษา รวมถึงข้อมูลจากเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับความเชื่อเรื่องผีใน

ภาคอีสานมาวิเคราะห์ความเชื่อและวัฒนธรรมเกี่ยวกับผีเพ่ือสะท้อนให้เห็นกระบวนการคิดและเข้าใจ

วัฒนธรรมของชาวอุบลราชธานีซึ่งเป็นจุดมุ่งหมายของการศึกษาตามแนวทางอรรถศาสตร์ชาติพันธุ์ 

 

ประโยชน์ทีค่าดว่าจะได้รับ 

 
1.   ทำให้ทราบองค์ประกอบทางความหมายของคำเรียกผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี 
2.  ทำให้ทราบการจัดจำพวกแบบชาวบ้านและความสัมพันธ์ทางความหมายของคำเรียก

ประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี 
3. ทำให้เข้าใจระบบความคิดและความเชื่อเกี่ยวกับผีของชาวอุบลราชธานี 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



  
 

บทที่ 2 

ทบทวนวรรณกรรม 

 
ผู้วิจัยได้ทบทวนวรรณกรรมและเอกสารต่างๆ  ที่ เกี่ยวข้อง โดยแบ่งหัวข้อที่ทบทวน

วรรณกรรมออกเป็น 4 หัวข้อ ได้แก่ แนวคิดทางอรรถศาสตร์ชาติพันธุ์ งานวิจัยตามแนวทาง

อรรถศาสตร์ชาติพันธุ์ งานวิจัยเกี่ยวกับคำเรียกประเภทผี และเอกสารที่เกี่ยวข้องกับความเชื่อเรื่องผี 

และความเชื่อเรื่องผีในอีสานมีรายละเอียดดังต่อไปนี้ 

 

1. แนวคิดทางอรรถศาสตร์ชาติพันธุ์ 

  

อมรา ประสิทธิ์รัฐสินธุ์ (2549: 74-76) กล่าวว่า แนวคิดอรรถศาสตร์ชาติพันธุ์เป็นแนวคิดท่ี

นำมาใช้ในการศึกษาภาษาเพ่ือเข้าใจความคิดของมนุษย์ เพ่ือเข้าถึงระบบปริชาน ความรู้ ความคิด 

ค่านิยมและทัศนะคติของกลุ่มชนใดกลุ่มชนหนึ่ง เนื่องจากคำเป็นตัวแทนของ มโนทัศน์ และสรรพสิ่งที่

เป็นรูปธรรมและนามธรรมจนสามารถสร้างองค์ความรู้ต่างๆ ที่ประกอบด้วยมโนทัศน์ที่มีความสัมพันธ์

กันอย่างเป็นระบบ เรียกว่า ระบบปริชาน  นอกจากนั้นผลของการเข้าถึงความรู้ของกลุ่มชนด้วยการ

วิเคราะห์รูปภาษาทำให้สามารถเข้าถึงวัฒนธรรมที่เป็นนามธรรมได้ ดังนั้นการวิเคราะห์ภาษาจะ

สามารถนำไปสู่ความเข้าใจและนำไปวิเคราะห์ระบบปริชานของมนุษย์ที่นำไปสู่การเข้าถึงวัฒนธรรม

ของกลุ่มชนได ้

 

เฟรค (Frake, 1980: 2 อ้างถึงใน อมรา ประสิทธิ์รัฐสินธุ์, 2549: 77) กล่าวถึงหลักการของ

อรรถศาสตร์ชาติพันธุ์ว่า ในรูปภาษาย่อมมีมโนทัศน์เสมอ และการมีอยู่ของคำในภาษาทำให้ทราบการ

มีหรือไม่มีสิ่งต่าง ๆ ในวัฒนธรรมนั้นและยังสะท้อนให้เห็นว่ ามโนทัศน์หรือสิ่งต่าง ๆ อยู่อย่างมี

นัยสำคัญอย่างไรในสังคมนั้น เพราะคำที่ปรากฏในภาษาเป็นตัวแทนของสิ่งต่าง ๆ ในสภาพแวดล้อมที่

กลุ่มชนนั้นอาศัยอยู่ ภาษาจึงเป็นสิ่งที่สะท้อนให้เห็นความคิดและการมองโลกของผู้ใช้ภาษา ดังนั้น

การวิเคราะห์ความหมายของคำในกลุ่มชาติพันธุ์หนึ่งจะทำให้เห็นความคิด โลกทัศน์ของชนกลุ่มนั้นได้
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“An ethnographer should strive to define objects according to 
the conceptual system of the people he is studying ….. This paper 
consists of some suggestion toward the formulation of an 
operationally explicit methodology for discovering how people 
construe their world of experience from the way they talk about it. 
Specifically these suggestions concern the analysis of terminological 
systems in a way which reveals the conceptual principles that 
generate them…”  

(Frake, 1980: 2) 
 

จากข้อความข้างต้น เฟรคได้เสนอว่า นักชาติพันธุ์วิทยาควรที่จะศึกษาระบบปริชานของ

กลุ่มชาติพันธุ์ที่สนใจ และ ศึกษาว่ามนุษย์ตีความโลกแห่งประสบการณ์ของตนอย่างไร ซึ่งจะเห็นได้

จากวิธีการที่ใช้พูดเกี่ยวกับประสบการณ์นั้นโดยการวิเคราะห์คำและระบบคำศัพท์เพราะจะทำให้เห็น

มโนทัศน์ของกลุ่มชาติพันธุ์นั้นได้ 

 

อมรา ประสิทธิ์รัฐสินธุ์  (2549 : 83) ได้สรุปหลักการที่ ใช้วิ เคราะห์คำในแนวทาง

อรรถศาสตร์ชาติพันธุ์ไว้ 5 ประการ ได้แก่        

 1) คำในภาษาเป็นตัวแทนของมโนทัศน์ ดังนั้นการวิเคราะห์คำจึงทำให้เข้าใจระบบ

ความรู้ ความคิด หรือ ปริชานและวัฒนธรรมของเจ้าของภาษาได้ 

2) ข้อมูลที่ใช้ต้องได้มาอย่างเป็นธรรมชาติ และเป็นวัตถุวิสัย 

3) เน้นการวิเคราะห์ความหมายของคำ 

4) ผู้วิเคราะห์ต้องใช้วิธีการที่เป็นวิทยาศาสตร์ ซึ่งสามารถตรวจสอบได้ 

 5) เป้าหมายของการวิเคราะห์คือ การตีแผ่ระบบความรู้จากมุมมองจากชาวบ้าน ไม่ใช่

มุมมองจากผู้วิเคราะห์ 
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1.1 การจัดจำแนกประเภท (categorizetion) 

  

Lakoff (1995: 5-6, อ้างถึงใน โกสินทร์ ปัญญาอธิสิน, 2552: 8) กล่าวว่ามนุษย์จะมี     

การจัดจำแนกประเภทอยู่ตลอดเวลา  การที่เราสามารถที่จะอธิบายได้ว่าสิ่งหนึ่งเป็นประเภทของอีก

สิ่งหนึ่งได้คือเราได้เกิดการจัดจำแนกประเภทของสิ่งนั้น การจัดจำแนกประเภทเป็นการจัดหมวดหมู่

โดยพิจารณาความสัมพันธ์ของสรรพสิ่งต่างๆ โดยการรวมเข้าพวก (Inclusion) และการเปรียบต่าง 

(Contrast) ออกเป็นลำดับขั้น (Hierarchy) แสดงให้เห็นระบบของสรรพสิ่งของแต่ละวัฒนธรรมที่มี

ความแตกต่างกันออกไป  

 

นันทนา วงษ์ไทย (2563: 97-98) กล่าวว่า แนวทางของการจำแนกประเภทโดยทั่วไป

แบ่งออกเป็น 2 รูปแบบ คือ การจำแนกประเภทแบบดั้งเดิม และ การจำแนกประเภทแบบสมาชิก

ต้นแบบ 

 การจัดจำแนกแบบดั้งเดิมเป็นจัดประเภทที่มีขอบเขตชัดเจน เทเลอร์ (Taylor, 1995: 

22-24) โดยมีหลักการ 4 ประการ ดังนี้ 

 1) การจัดประเภทต้องหาคุณลักษณะที่เป็นองค์ประกอบโดยมีจำนวนน้อยที่สุดเท่าที่

จำเป็นและเพียงพอต่อการเป็นสมาชิกที่ต้องมีลักษณะร่วมกัน 

 2) ประเภทของสิ่งใดก็ตามอรรถลักษณ์ต้องอยู่ในรูปทวิลักษณ์ (binary features) คือการ

มีหรือไม่มีลักษณะเช่นนั้น ไม่สามารถแสดงองค์ประกอบว่ามีหรือไม่มีในเวลาเดียวกันหรือมีเพียง

บางส่วนได ้

 3)  สมาชิกทุกตัวในประเภทหนึ่งมีฐานะความเป็นสมาชิกเท่าเทียมกัน 

 4) ประเภทหนึ่ง ๆ มีขอบเขตชัดเจน สมาชิกที่จัดอยู่ในประเภทหนึ่งจะเป็นสมาชิกของ

ประเภทนั้นเท่านั้น 

 

การจำแนกประเภทแบบสมาชิกต้นแบบ มีความยืดหยุ่นและไม่มีขอบเขตชัดเจนเหมือน

การจำแนกประเภทแบบคลาสสิก เอลิเนอร์ รอช (Rosch, 1973: 320-350) เป็นผู้บุกเบิกวิธีการ

จำแนกประเภทโดยใช้แนวคิดสมาชิกต้นแบบซึ่งแนวคิดนี้มีหลักการ 4 ประการ ดังนี้ 
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 1) การที่สิ่งหนึ่งจะเป็นสมาชิกของประเภทหนึ่ง มักจะไม่สามารถตัดสินได้ด้วยเพียงว่าที่สิ่ง

นั้นมีลักษณะที่จำเป็นต่อการเป็นสมาชิกครบถ้วน 

 2) จำแนกประเภทสิ่งต่างๆ ออกจากกัน ด้วยการนำสิ่งนั้นมาเปรียบเทียบกันกับต้นแบบ

ของประเภทนั้น ๆ 

 3) ประเภทของสิ่งใดก็ตามมีขอบเขตไม่แน่ชัด (fuzzy boundary) 

 4) สมาชิกแต่ละตัวในประเภทมีความเป็นสมาชิกไม่เท่าเทียมกัน ขึ้นอยู่กับว่าสมาชิกตัวใด

ใกล้เคียงความเป็นต้นแบบมากกว่าสมาชิกอ่ืน ๆ (prototypical member) ในประเภทเดียวกัน 

 
 1.2 การวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมาย (componential analysis) 

 

การวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมาย (componential analysis) เป็นวิธีการที่ใช้

สำหรับจำแนกคำหนึ่งออกจากอีกคำหนึ่งในแวดวงความหมายเดียวกัน ยูจีน ไนด้า (Nida, 1979: 32) 

ได้อธิบายหลักการเบื้องต้นในการวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายว่าจะต้องระบุลักษณะที่

จำเป็นและเพียงพอ (necessary and sufficient) ที่จะสามารถแยกความหมายของคำหนึ่งออกจาก

อีกคำหนึ่งที่มีความหมายใกล้เคียงกันได้ รูปภาษาหนึ่งจะมีความหมายก็ต่อเมื่อมีความแตกต่างกัน

อย่างเป็นระบบกับรูปภาษาอ่ืน รูปภาษาที่มีองค์ประกอบทางความหมายบางประการร่วมกันและ

องค์ประกอบทางความหมายบางประการต่างกันซึ่งจะสามารถจำแนกความหมายของรูปภาษาหนึ่ง

ออกจากรูปภาษาอ่ืน ๆ ที่อยู่ในวงคำศัพท์เดียวกันได ้

 

เพียรศิริ วงศ์วิภานนท์ (2525: 319-323) กล่าวว่าการวิเคราะห์องค์ประกอบทาง

ความหมายจะต้องเริ่มจากการวิเคราะห์ความหมายของคำแล้วจึงพิจารณาว่าคำที่นำมาวิเคราะห์มี

ความแตกต่างกันในด้านใดบ้างเพ่ือเป็นการกำหนดมิติแห่งความแตกต่างแล้วจึงกำหนดอรรถลักษณ์

หรือความหมายย่อยในแต่ละมิติต่อไปซึ่งสามารถแสดงในรูปแบบทวิลักษณ์ (binary) คือมีค่าเป็น 2 

ค่า โดยใช้เครื่องหมาย +  และเครื่องหมาย – แสดงการมีหรือไม่มีสิ่งนั้น หรืออาจแสดงค่าที่เป็น + 

เสมอ เป็นการวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายแบบบรรยาย (descriptive feature) ดังเช่น 
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                         พ่อ                                           แม่ 

 
 

 

 
จากตัวอย่างจะเห็นว่าคำว่า พ่อ และ คำว่า แม่ เป็นคำที่อยู่ในแวดวงความหมายของคำ

เรียกญาติเหมือนกันและเพ่ือพิจารณาทั้งสองคำจะพบอรรถลักษณ์ต่างๆ  ที่ประกอบขึ้นเป็น

ความหมายของคำ จากตัวอย่างจะพบอรรถลักษณ์ที่ทำให้คำว่า พ่อ และ คำว่า แม่ มีความแตกต่าง

กัน คืออรรถลักษณ์ [ชาย] ที่แสดงความเป็นเพศชาย และ [-ชาย] ที่แสดงความไม่ใช่เพศชายซึ่งก็คือ

เพศหญิงนั้นเอง 

 

ไนด้า (1979 : 54-61) อ้างใน นันทนา วงษ์ไทย (2563: 83-84) กล่าวถึงขั้นตอนในการ

วิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายไว้ 6 ขั้นตอน ดังนี้ 

 ขั้นตอนที่ 1 เลือกความหมายที่มีความสัมพันธ์ทางความหมายที่ใกล้ชิดกันหรืออยู่ในวง

ความหมายใดวงความหมายหนึ่ง ที่มีองค์ประกอบทางความหมายร่วมกัน เช่น father, mother, 

son, daughter, brother, sister, uncle, aunt, nephew, niece และ cousin ที่มีองค์ประกอบ

ทางความหมายเก่ียวการเป็นมนุษย์ การแต่งงาน และความสัมพันธ์ทางสายเลือดร่วมกัน 

 ขั้นตอนที่ 2 จดรายการของสิ่งอ้างอิง (referent) จากความหมายของรูปภาษาที่อยู่ในวง

ความหมายเดียวกันทั้งหมด เช่น father และ mother มีความสัมพันธ์กับตนเอง (ego) ซึ่ง father 

และ mother มีสิ่งอ้างอิงได้เพียงแค่คนเดียวเท่านั้น ส่วน  uncle, aunt, nephew, niece และ 

cousin สามารถมีสิ่งอ้างอิงได้มากกว่าหนึ่ง 

 ขั้นตอนที่ 3 ระบุองค์ประกอบทางความหมายที่มีร่วมกันในบางคำแต่ไม่ได้มีองค์ประกอบ

ทางความหมายร่วมกันทุกคำ เช่น องค์ประกอบทางความหมายเกี่ยวกับเพศหญิงที่พบในความหมาย

ของคำว่า mother, daughter, sister, aunt, niece จากนั้นจึงหาองค์ประกอบทางความหมายอ่ืน ๆ 

ต่อไป เช่น รุ่นอายุ และความสัมพันธ์ทางสายเลือด 

 ขั้นตอนที่ 4 ระบุองค์ประกอบเด่นในแต่ละความหมาย เช่น ความหมายของ mother      

มีองค์ประกอบทางความหมาย เพศหญิง รุ่นอายุมากกว่า 1 และสืบเชื้อสายโดยตรง uncle             

+มนุษย์ 
+มีลูก 
+ชาย 

+มนุษย์ 
+มีลูก 
-ชาย 
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มีองค์ประกอบทางความหมาย เป็นเพศชาย รุ่นอายุมากกว่า 1 เป็นพ่ีชายหรือคู่สมรสของพ่ีสาว      

พ่อหรือแม่ 

 ขั้นตอนที่ 5 ตรวจสอบข้อมูลที่ได้จากการวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายในขั้นตอน

ที่ 1 อีกครั้ง หากสามารถใช้คำศัพท์กับสิ่งที่ อ้างอิงซึ่งมีองค์ประกอบทางความหมายดังกล่าวได้

หมายถึงองค์ประกอบที่ได้มีความถูกต้อง 

 ขั้นตอนที่ 6 นำองค์ประกอบทางความหมายที่ได้แสดงในรูปแบบแผนภูมิต้นไม้ หรือตาราง 

 
การวิเคราะห์องค์ประกอบทางความเป็นวิธีการศึกษาที่ทำให้ เห็นความสัมพันธ์ทาง

ความหมายของคำได้ เนื่องจากองค์ประกอบทางความที่ประกอบกันขึ้นเป็นความหมายของคำแต่ละ
คำนั้นไม่ได้ปรากฏเพียงในคำคำเดียวแต่จะสามารถมีการปรากฏร่วมกันกับคำอ่ืน ๆ ด้วย ซึ่งทำให้เห็น
ลักษณะความสัมพันธ์ของคำเช่น คำที่มีองค์ประกอบทางความหมายส่วนใหญ่เหมือนกันย่อมมีความ
ใกล้ชิดกันทางความหมายในขณะที่คำที่มีองค์ประกอบทางความหมายต่างกันความสัมพันธ์ทาง
ความหมายก็จะน้อยลงไปด้วยซึ่งจะสามารถทำให้จำแนกหรือจัดกลุ่มคำได้ ดังนั้นจึงกล่าวได้ว่าการ
วิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายสามารถแสดงให้เห็นความสัมพันธ์ทางความหมายของคำใน
ภาษาที่ศึกษาว่ามีความสัมพันธ์กันอย่างไร 

 
1.3 การจัดจำพวกแบบชาวบ้าน (folk taxonomy) 

  
อมรา ประสิทธิ์รัฐสินธุ์ (2555: 16-19) กล่าวถึงหลักการสำคัญของการจัดจำพวกแบบ

ชาวบ้านคือหลักการเรื่อง การเปรียบต่าง (contrast) ที่มีแนวคิดว่าคำที่อยู่ในระดับเดียวกันจะเป็น

การแสดงการเปรียบต่างหรือตรงข้ามกัน ส่วนที่อยู่ในระดับบนเป็นการรวมคำที่มีระดับต่ำลงมาคือ

หลักการการรวมไว้เป็นพวก (inclusion) หรือคำที่อยู่ชั้นบนจะเป็นคำที่ครอบคลุมคำที่อยู่ในระดับที่

ต่ำกว่าซึ่งคำที่อยู่ในระดับที่ต่ำกว่าเหล่านี้ก็จะเป็นสมาชิกของคำที่อยู่ระดับเหนือกว่า และสมาชิกที่อยู่

ในระดบัเดียวกันก็จะมีคุณสมบัติที่แตกต่างกัน ดังเช่น 
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สัตว์ 

                                     แมว                             หมา 

               แมวสีสวาท   แมวเปอร์เซีย   แมวลายเสือ 

 

ภาพที่ 1 ตัวอย่างการจัดจำพวกแบบชาวบ้าน (อมรา ประสิทธิรัฐสินธุ์, 2555: 17) 
 

จากแผนภูมิจะเห็นว่าคำว่า “แมว” และ คำว่า “หมา” อยู่ในระดับเดียวกันและตรง

ข้ามกัน ส่วนคำว่า “สัตว์” อยู่ระดับเหนือ “แมว” และ คำว่า “หมา” เป็นการรวมแมวกับหมาไว้เป็น

จำพวกของสัตว์ เช่นเดียวกับคำว่าแมวอยู่เหนือคำว่า “แมวสีสวาท” “แมวเปอร์เซีย” “แมวลายเสือ” 

 

เควิน พิตเทิล (Pittle, 2005: 58) กล่าวว่าการจำแนกประเภทแบบชาวบ้านเป็นการ

แสดงลำดับชั้น ซึ่งสามารถแสดงลำดับชั้นได้ 2 ลักษณะคือ ลำดับชั้นแบบต้นไม้ (tree diagram) และ 

ลำดับชั้นแบบกล่อง (Box diagram)   

 

 
 
 
 
 

 

ภาพที่ 2 ลำดับชั้นแบบต้นไม้ (tree diagram) 
 

 
 
 
 

 
 

 
ภาพที่ 3 ลำดับชั้นแบบกล่อง (Box diagram)
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ภาพข้างต้นนี้ เป็นภาพการจัดจำพวกพริกแบบชาวบ้านของชนเผ่าฮานุนู ในฟิลิปปินส์ 

(Hanunoo classification of peppers) แสดงให้เห็นถึงแสดงลำดับชั้นของคำว่า pepper ซ่ึงมี

สมาชิก 2 คำ คือ Houseyard Pepper และ Wild Pepper โดย Houseyard Pepper มีสมาชิกย่อย

อีก 2 คำ คือ Houseyard Green Pepper และ Houseyard Chili Pepper  

 

นอกจากนั้นเบอร์ลินเห็นว่าโดยทั่วไปมี 5 ลำดับชั้นความสัมพันธ์ทางความหมาย 

(Berlin, 1992: 213 อ้างถึงใน โกสินทร์ ปัญญาอธิสิน, 2552: 13) ได้แก่ 

ลำดับ 0 unique beginner (จุดเริ่มต้นหนึ่ งเดียว) คือระดับคำที่มีคุณสมบัติ

ครอบคลุมสมาชิกอ่ืนๆ ได้มากที่สุด  

 ลำดับ 1 life form (รูปแบบชีวิต) คือระดับคำที่เป็นรูปแบบของสิ่งมีชีวิตที่อยู่ใน

ระดับต่ำกว่าคำในลำดับจุดเริ่มต้นหนึ่งเดียว เช่น trees, vines อยู่ภายใต้ลำดับจุดเริ่มต้นหนึ่งเดียว 

คำว่า plant 

 ลำดับ 2 generic (บอกหมวด) คือคำระดับพ้ืนฐานซึ่ งเป็นคำที่ผู้ พูดในแต่ละ

วัฒนธรรมใช้มากที่สุด เช่น conifers, flowers อยู่ภายใต้ลำดับรูปแบบชีวิต คำว่า trees 

 ลำดับ 3 specific (เฉพาะเจาะจง) ระดับคำท่ีมีการระบุชื่อเฉพาะของสิ่งต่างๆ ซึ่งอยู่

ภายใต้ลำดับคำบอกหมวด เช่น pines, firs อยู่ภายใต้ลำดับคำบอกหมวด conifers 

 ลำดับ 4 varietal (ลักษณะพิเศษ) คือระดับคำที่มีการจำแนกสมาชิกในกลุ่มละเอียด

ที่สุดด้วยการระบุคุณสมบัติเฉพาะของสิ่งนั้นต่อจากคำในระดับเฉพาะเจาะจง เช่น black pines เป็น

สมาชิกของคำว่า pines 

 
 จากการจัดลำดับความสัมพันธ์ทางความหมายของเบอร์ลินสามารถแสดงในรูปลำดับชั้น

แบบกล่อง ซึ่งแบ่งออกเป็น 5 ลำดับชั้น ดังนี้  
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0 unique beginner plant 

1 life form trees shrubs vines grasses 
2 generric leafy trees conifers    

3 specific oaks maples pines firs    
4 varietal   black pines     

 
ภาพที่ 4 แผนภาพแสดงการจัดลำดับความสัมพันธ์ทางความหมายของ เบรนท์ เบอร์ลิน (โกสินทร์ 
ปัญญาอธิสิน, 2552: 15) 

 
ชาร์ลส์ เฟรค (Frake, 1961, อ้างใน Pittle, 2005: 57) ได้วิเคราะห์ชื่อโรคในชุมชน

ชาวสุบานัน บนเกาะมินดาเนา ประเทศฟิลิปปินส์ โดยรวบรวมชื่อโรคจากการทักทายกันของชาวสุ

บานันที่จะใช้คำที่เกี่ยวกับอาการและชื่อโรค และนำมาแสดงความสัมพันธ์ทางความหมายด้วย

แผนภาพแบบกล่อง (box diagram) ดังภาพ  

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพที่ 5 แผนภาพกล่องแสดงการจัดจำพวกแบบชาวบ้านจากงานวิจัยเรื่อง Levels of contrast in 
“skin disease” terminology (Frake, 1961, อ้างใน Pittle, 2005: 57) 
 

การจัดจำพวกแบบชาวบ้านเป็นการจำแนกประเภทที่เป็นระบบและสามารถสะท้อนให้เห็น

ถึงความคิดของผู้ใช้ภาษาที่ได้มีการจัดกลุ่มให้กับประสบการณ์ในสังคมที่จะแตกต่างกันออกไป ดังนั้น

การจัดจำพวกแบบชาวบ้านจึงเป็นการแสดงการจัดกลุ่มตามความเข้าใจของชาวบ้านที่มาจาก

ประสบการณ์ ระบบความรู้ ความคิด โลกทัศน์ของชาวบ้านอย่างแท้จริง 
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การศึกษาคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานีตามแนวอรรถศาสตร์ชาติพันธุ์จะ

ศึกษาด้วยวิธีการวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมาย (componential analysis) เนื่องจาก

สามารถทำให้เข้าใจระบบความคิดของชาวอุบลราชธานีต่อคำเรียกประเภทผีได้ และ การจัดจำพวก

แบบชาวบ้าน (folk taxonomy) เนื่องจากทำให้เข้าใจความสัมพันธ์ทางความหมายในเชิงลำดับชั้น

ของคำเรียกประเภทผีซึ่งจะแสดงให้เห็นรายละเอียดที่ชัดเจนและทำให้เข้าใจการมองโลกของผู้บอก

ภาษาเก่ียวกับผีได้อย่างสมบูรณ์ 

 

2. งานวิจัยที่ศึกษาตามแนวอรรถศาสตร์ชาติพันธุ์ 

 
พิจิตรา พาณิชย์กุล (2547) ได้ศึกษาเรื่อง การศึกษาชื่อและระบบการทอซิ่นมัดหมี่ดั้งเดิม

ของคนไทพวน อำเภอบ้านหมี่ จังหวัดลพบุรี ตามแนวอรรถศาสตร์ชาติพันธุ์  จากการศึกษาพบว่า              

ไทพวนมีซิ่นมัดหมี่ทั้งหมด 5 ประเภท หมี่เปียง หมี่ลาย หมี่ขยาย หมี่ย้อย และหมี่คั่น จากการ

วิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายพบมิติความแตกต่าง 4 มิติคือ จำนวนเส้นพุ่ง จำนวนหมี่ในเส้น

พุ่ง ลักษณะของด้ายในเส้นพุ่ง และพบว่ามีชื่อที่ใช้เรียกลายเดี่ยวของซิ่นมัดหมี่ 18 ชื่อ พบว่ามีมิติ

ความแตกต่างทั้งหมด 16 มิติ ได้แก่ การมัดหมี่เป็นแนวสี่เหลี่ยมคางหมู การมัดหมี่เป็นแถวตรง

แนวนอน จำนวนแถวของลาย การมัดข้อคู่กัน การมัดลายเป็นหยักทางยาว การมัดช่วงปลายของลาย 

การมัดข้อยื่นจากลาย และจำนวนข้อที่ยื่นจากลาย และยังพบคำที่ใช้เรียกลายผสมดั้งเดิม 22 ชื่อ พบ

มิติความแตกต่าง 3 มิติ ได้แก่ จำนวนลายเดี่ยวที่นำผสม ชนิดของลายเดี่ยวที่นำผสม ลักษณะ

ตำแหน่งของลายที่นำมาผสม จากการศึกษาคำเรียกซิ่นมัดหมี่ของไทพวนสะท้อนให้เห็นวิถีชีวิตความ

เป็นอยู่ที่เก่ียวข้องกับธรรมชาติและเกษตรกรรมความเชื่อทางพระพุทธศาสนาและวัฒนธรรมทางวัตถุ 

 

พรลัดดา เมฆบัณฑูรย์ (2547) ได้ศึกษาคำเรียกรสและทัศนคติเกี่ยวกับรสในภาษาจีนแต้จิ๋ว

ตามแนวอรรถศาสตร์ชาติพันธุ์ ผลการศึกษาพบว่าคำเรียกรสพ้ืนฐานในภาษาจีนแต้จิ๋วมีทั้งหมด 8 คำ 

ได้แก่ ขม ฝาด เผ็ด ชุ่มคอ เค็ม หวาน เปรี้ยว จืด และมีมิติความแตกต่างทั้งหมด 7 มิติ ได้แก่ ความ

คงทนของรส ความผะอืดผะอม การได้กลิ่นทางจมูก ความแสบ ความเหนียวคอ ความกระหายน้ำ 

ความเสียวฟัน กลวิธีในการสร้างคำเรียกรสไม่พ้ืนฐานของชาวจีนแต้จิ๋วมี 3 กลวิธีได้แก่ กลวิธีการซ้ำ

คํา กลวิธีการผสมคําเรียกรสพ้ืนฐาน 2 คำเข้าด้วยกัน และ กลวิธีการผสมคําเรียกรสพ้ืนฐานกับคำ
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ขยาย คำแสดงทัศนคติเกี่ยวกับรสด้านบวก ปรากฏได้กับคำเรียกรสพ้ืนฐานทุกคำ คำแสดงทัศนคติ

เกี่ยวกับรสด้านบวก ได้แก่คำว่า ถูกปาก อร่อย ดี เจริญอาหาร ยินดี มีรส และไม่เลว คำแสดงทัศนคติ

เกี่ยวกับรสด้านลบ ปรากฏได้กับคำเรียกรสพ้ืนฐานทุกคำ คำแสดงทัศนคติเกี่ยวกับรสด้านลบ ได้แก่คำ

ว่า ไม่ถูกปาก ไม่อร่อย เลี่ยน กินยาก ไม่มีรส และรสจัด ผู้บอกภาษามีทัศนคติด้านบวกต่อรสหวาน

มากที่สุด และมีทัศนคติด้านลบต่อรสจืดมากท่ีสุด 

 

ศศิธร สินถาวรกุล (2548) ได้ศึกษาเรื่อง วิถีการกินและความเชื่อของคนไทยที่สะท้อนจาก

ชื่ออาหารไทยที่ใช้ในเทศกาลงานพิธีแบบดั้งเดิม งานวิจัยนี้มีวัตถุประสงค์เพ่ือ วิเคราะห์รูปแบบการตั้ง

ชื่อและหากฎนัยยะแบบทั่วไป วิเคราะห์ความหมายตรงและความหมายแฝงของชื่ออาหารไทย 63 คำ 

ประกอบด้วยของหวาน 44 ชื่อและของคาว 19 ชื่อ ผลการศึกษาพบว่า ชื่อของหวานมีรูปแบบการตั้ง

ชื่อ 4 รูปแบบได้แก่ 1. ส่วนหลัก 2. ส่วนหลัก+ส่วนขยาย 3. ส่วนเสริมหน้า+ส่วนหลัก 4. ส่วนเสริม

หน้าส่วนหลัก+ส่วนขยาย ของคาวมีรูปแบบการตั้งชื่อ 3 รูปแบบได้แก่ 1. ส่วนหลัก 2. ส่วนหลัก+ส่วน

ขยาย 3. ส่วนเสริมหน้า+ส่วนหลัก+ส่วนขยาย มีกฎนัยยะทั่วไปคือ ส่วนหลัก+ส่วนขยาย+ส่วนเสริม 

จากนั้นนำมาวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายพบว่า ชื่อของหวานมีมิติความแตกต่าง 4 มิติคือ 

มิติอิทธิพลจากภาษาต่างประเทศ วิธีทำ วัตถุดิบ และคุณสมบัติ ชื่อของคาวมีมิติความแตกต่าง 3 มิติ

คือ ประเภท วิธีทำ และวัตถุดิบเฉพาะ ความหมายแฝงของชื่ออาหารพบว่าสะท้อนให้เห็นถึงความเชื่อ

และค่านิยม 7 เรื่อง คือ ความยั่งยืนยาวนาน ความรักใคร่สามัคคี ความมั่งคั่ง ความร่ำรวย ความ

สวยงาม ความสง่างาม ความเจริญรุ่งเรืองในชีวิต ความอุดมสมบูรณ์ และความศรัทธาศาสนา 

 

วาทิต พุ่มอยู่ (2548) ศึกษาเรื่อง การศึกษาคำเรียกข้าวและระบบมโนทัศน์เรื่องข้าวใน

ภาษาเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ตามแนวอรรถศาสตร์ชาติพันธุ์  วิเคราะห์ความหมายของคำเรียกข้าวใน

ภาษาเวียดนาม มาเลย์ พม่า ม้ง และไทย ซึ่งถือเป็นตัวแทนภาษาเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ 5 ตระกูล 

รวมถึงเปรียบเทียบความหมายของคำเรียกข้าวและระบบมโนทัศน์เรื่องข้าวในภาษาเอเชียตะวันออก

เฉียงใต้ 5 ตระกูล เพ่ือหาลักษณะที่ความแตกต่างระหว่างคำเรียกข้าวเหล่านั้น โดยใช้วิธีวิเคราะห์

องค์ประกอบทางความหมาย เพ่ือระบุมิติแห่งความแตกต่างและกำหนดอรรถลักษณ์ที่ใช้แจกแจง

ความหมายของคำเรียกข้าว เมื่อแยกประเภทคำเรียกข้าวพบว่า ภาษาส่วนใหญ่คือภาษามาเลย์ ภาษา

พม่า และภาษาม้ง มีคำเรียกข้าวบอกหมวดจำนวน 3 คำเท่ากัน ได้แก่ คำเรียกข้าวที่หมายถึงพืช คำ

เรียกข้าวที่หมายถึงอาหาร และคำเรียกข้าวที่ไม่ใช่พืช ไม่ใช่อาหาร แต่หมายถึงผลผลิตของพืชหรือ
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วัตถุดิบของอาหาร ส่วนภาษาเวียดนามมีคำเรียกข้าวบอกหมวด 5 คำ ได้แก่ คำเรียกข้าวที่หมายถึง

พืช คำเรียกข้าวที่หมายถึงอาหาร คำเรียกข้าวที่ไม่ใช่พืชไม่ใช่อาหาร คำเรียกข้าวที่หมายถึงข้าวต้มสุก 

และคำเรียกข้าวที่หมายถึงข้าวเหนียวนึ่งสุก ในขณะที่ภาษาไทยมีคำเรียกข้าวบอกหมวดเพียง 1 คำ

ได้แก่คำว่า "ข้าว" ซึ่งหมายถึงข้าวในทุกลักษณะ เมื่อวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายของคำ

เรียกข้าวของทั้งห้าภาษาแล้ว พบว่าภาษาทั้งห้ามีการแยกความแตกต่างทางความหมายของคำเรียก

ข้าวโดยมิติแห่งความแตกต่างที่สำคัญซึ่งเป็นลักษณะร่วมของภาษาทั้ง 5 ภาษา คือมิติเรื่องความเป็น

พืช และมิติเรื่องความเป็นอาหาร ทางด้านระบบมโนทัศน์เรื่องข้าวในภาษาทั้งห้า พบว่ามีเพียงผู้พูด

ภาษาไทยเท่านั้นที่มองเห็นข้าวที่มีรูปร่างลักษณะแตกต่างกันเป็นสิ่งเดียวกันโดยสะท้อนจากการที่มีคำ

เรียกข้าวบอกหมวดเพียงคำเดียว และคำเรียกข้าวบอกหมวดเพียงคำเดียวในภาษาไทยยังสามารถใช้

เป็นคำในระดับรูปชีวิตของคำเรียกข้าวทั้งหมดได้ด้วย ส่วนภาษาอ่ืน ๆ พบว่าผู้พูดภาษาเหล่านั้นมอง

ข้าวที่มีรูปร่างลักษณะแตกต่างกันเป็นสิ่งของคนละสิ่งกันโดยสะท้อนจากการที่มีคำเรียกข้าวบอก

หมวดมากกว่าหนึ่งคำ และเมื่อต้องการกล่าวถึงรูปชีวิตของคำเรียกข้าวทั้งหมดจะต้องนำคำอ่ืนที่ไม่ใช้

คำเรียกข้าวมาใช้ 

  

ศุภาภาส คำโตนด (2006) ศึกษาเรื่อง “Thai Reginal Cooking Terms: An Ethno 

semantic Study” งานวิจัยนี้มีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาความหมายของและโครงสร้างของความหมาย

ของคำศัพท์การทำอาหารใน 4 ภาคของไทย โดยใช้จังหวัดกรุงเทพมหานครเป็นตัวแทนภาคกลาง 

จังหวัดเชียงใหม่เป็นตัวแทนภาคเหนือ จังหวัดอุบลราชธานีเป็นตัวแทนภาคตะวันออกเฉียงเหนือ 

จังหวัดสุราษฏร์ธานีเป็นตัวแทนภาคใต้ และเพ่ือแสดงความเหมือนและความต่างระหว่างคำศัพท์การ

ทำอาหารทั้ง 4 ภาค จากการศึกษาพบว่ามีคำศัพท์การทำอาหารทั้งหมด 104 คำ เป็นคำศัพท์ใน

ภาษาไทยถิ่นกลาง 31 คำ ภาษาไทยถิ่นเหนือ 29 คำ ภาษาไทยถิ่นตะวันออกเฉียงเหนือ 21 คำ 

ภาษาไทยถิ่นใต้ 23 คำ คำศัพท์ทั้งหมดนี้สามารถนำมาแบ่งตามกระบวนการการให้ความร้อนตาม

มาตรฐานสากลได้ 3 กระบวนการ ได้แก่ กระบวนการให้ความชื้น กระบวนการให้ความร้อนแห้ง และ

กระบวนการที่ใช้ความร้อนแห้งที่ใช้น้ำมัน และนำมาวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายและอรรถ

ลั กษ ณ์ ของค ำศั พ ท์ ก ารท ำอาห ารทั้ ง  4 ภ าค  แสด งให้ เห็ น ถึ งก าร ไม่ ใช้ น้ ำมั น ใน ภ าค

ตะวันออกเฉียงเหนือ การให้ความสำคัญเกี่ยวกับการใช้น้ำและการย่างที่มีทุกภาค  ภาคเหนือมีการ

ทำอาหารโดยใช้น้ำมันมากกว่าภาคอ่ืน ๆ จากที่ภาคกลางมีคำศัพท์การทำอาหารมากกว่าภาคอ่ืน

แสดงให้เห็นว่าเป็นจุดศูนย์วัฒนธรรมของประเทศ 
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ปิยลักษณ์ อุปนิสากร (2549) ได้ศึกษาชื่อท่ามวยไทยตามแนวอรรถศาสตร์ชาติพันธุ์ โดย

วิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายของชื่อมวยไทย 3 ประเภท คือ คำเรียกประเภทพ้ืนฐานของท่า

มวยไทย ชื่อท่าเดี่ยวมวยไทยและชื่อท่ามวยไทยเชิงซ้อน ผลการศึกษาพบว่า คำเรียกประเภทพ้ืนฐาน

ของท่ามวยไทยมี 5 คำ มีมิติความแตกต่างทางความหมายคือ อวัยวะที่ใช้เป็นอาวุธ และ ส่วนของ

อวัยวะที่ใช้เป็นอาวุธ ชื่อท่าเดี่ยวมวยไทยพบ 30 ชื่อ มีมิติความแตกต่างทางความหมายคือ อวัยวะที่

ใช้เป็นอาวุธ ส่วนของอวัยวะที่ใช้เป็นอาวุธ วิถีของอวัยวะที่ใช้เป็นอาวุธ ลักษณะของการใช้อวัยวะเป็น

อาวุธ และวิธีการทำท่า ชื่อมวยไทยเชิงซ้อนมีทั้งหมด 87 ชื่อ มีมิติความแตกต่างคือ ท่าเดี่ยวที่ใช้     

การรุก การรับ จุดปะทะ การพลิกแพลง และท่าเฉพาะเพ่ิมเติม จากการวิเคราะห์ความหมายคำเรียก

ท่ามวยไทยสะท้อนให้เห็นถึงระบบการต่อสู้ของคนไทย และวิถีชีวิตของคนไทยด้านเกี่ยวกับอาวุธ 

เกี่ยวกับสัตว์ เกี่ยวกับการดำเนินชีวิต เกี่ยวกับธรรมชาติและวิถีชีวิตที่ผูกพันกับวรรณคดีเรื่อง

รามเกียรติ ์

 

สิริวิมล ศุกรศร (2550) ศึกษาเรื่อง การศึกษาคำเรียกเสียง และคำแสดงทัศนคติเกี่ยวกับ

เสียงในภาษาไทย ตามแนวอรรถศาสตร์ชาติพันธุ์ ผลการวิจัยพบว่าในภาษาไทยมีคำเรียกเสียงพ้ืนฐาน

ทั้งหมด 10 คำ ได้แก่ ดัง กังวาน ก้อง ค่อย เบา แหลม เล็ก ทุ้ม ใหญ่ และแหบ จากการวิเคราะห์

ความหมายของคำเรียกเสียงในภาษาไทยพบว่ามีมิติแห่งความแตกต่าง 8 มิติ คือ ความซับซ้อน     

ของการได้ยิน การกินพ้ืนที่ การกินเวลา ความคงที่ของการได้ยิน ระดับเสียง ความเสียดแทง      

ความนุ่มนวล และความต่อเนื่องของเสียง เมื่อวิเคราะห์กลวิธีในการสร้างคำเรียกเสียงไม่พ้ืนฐานพบว่า 

มีทั้งสิ้น 5 กลวิธีหลัก ได้แก่ 1) กลวิธีการใช้ศัพท์เดี่ยว เช่น กระหึ่ม อ้ืออึง 2) กลวิธีการผสมคำเรียก

เสียงเข้าด้วยกัน เช่น ก้องกังวาน เล็กแหลม 3) กลวิธีการซ้ำคำเรียกเสียง เช่น เบาๆ แล้ม-แหลม      

4) กลวิธีการผสมคำเรียกเสียงกับคำขยาย เช่น ทุ้มลึก แหลมบาดหู และ 5) กลวิธีการใช้คำว่า ออก 

เช่น ออกแหลม ออกห้าว ผลการวิเคราะห์คำแสดงทัศนคติเกี่ยวกับเสียง พบคำแสดงทัศนคติทางบวก

ต่อเสียงที่ ได้ยิน เช่น “ไพเราะ” “ใส” คำแสดงทัศนคติทางลบต่อเสียงที่ ได้ยิน เช่น “บาดหู”       

“แสบแก้วหู” และคำแสดงทัศนคติเป็นกลาง เช่น คำว่า “เฉยๆ” “ธรรมดา” และ “ฟังได้” โดย       

ผู้บอกภาษามีทัศนคติด้านบวกต่อเสียงทุ้มและกังวานมากท่ีสุด และทัศนคติด้านลบต่อเสียงดัง แหลม

และแหบมากท่ีสุด 
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กัณฑิมา รักวงษ์วาน (2550) ศึกษาคำเรียกสัมผัสและคำแสดงทัศนคติเกี่ยวกับการสัมผัส

ในภาษาไทยตามแนวอรรถศาสตร์ชาติพันธุ์ โดยการวิเคราะห์คำด้วยอรรถลักษณ์แบบทวิลักษณ์และ

อรรถลักษณ์แบบบรรยาย ผลการวิจัยพบว่า ภาษาไทยมีคำเรียกสัมผัส  25 คำ ได้แก่ ขรุขระ 

ตะปุ่มตะป่ำ เรียบ สาก ลื่น ฝืด หยาบ ละเอียด แข็ง นิ่ม นุ่ม กรอบ เปราะ หยุ่น เหลว เหนียว เย็น 

อุ่น ร้อน เปียก หมาด ชื้น แห้ง พบว่ามีมิติความแตกต่าง 4 มิติหลัก คือ มิติพ้ืนผิว มิติความเปียก มิติ

อุณหภูมิ และมิติเนื้อสารซึ่งประกอบไปด้วย 10 มิติย่อย คือ การเป็นของแข็ง การยุบตัว การคืนตัว 

การคืนตัวเร็ว ความแน่น ความเหนาะ การแตกง่าย การแตกเป็นหลายชิ้น การมีชิ้นเนื้อ การเป็นเนื้อ

สารขนาดใหญ่ กลวิธีในการสร้างคำเรียกสัมผัสไม่พ้ืนฐานทั้งหมด 7 กลวิธีใหญ่ ได้แก่ กลวิธีการซ้ำคำ 

กลวิธีการประสมคำเรียกสัมผัส 2 คำเข้าด้วยกัน กลวิธีการประสมคำเรียกสัมผัสกับคำขยาย กล

วิธีการใช้คำเรียกวัตถุเฉพาะ กลวิธีการใช้ศัพท์เดี่ยว กลวิธีการใช้คำว่า ค่อนข้าง กับคำเรียกสัมผัส

พ้ืนฐาน และ กลวิธีการใช้คำว่า ออก กับคำเรียกสัมผัสพ้ืนฐาน  ผลการวิเคราะห์คำแสดงทัศนคติเกี่ยวกับ

สัมผัสในภาษาไทยพบว่าผู้พูดภาษาไทยใช้คำแสดงทัศนคติทางบวก เช่น สบาย สนุกดี แข็งแรง ไม่

อันตราย และ สะอาด คำแสดงทัศนคติทางลบ เช่น ไม่สบาย ขยะแขยง ไม่ดี ไม่แข็งแรง สกปรก รำคาญ 

และ อันตราย และ คำแสดงทัศนคติที่มีความหมายเป็นกลาง เช่น เฉยๆ และ ธรรมดา ส่วนประเภท

สัมผัสที่คนชอบมากที่สุด คือ นุ่ม และประเภทสัมผัสที่คนไม่ชอบมากที่สุดคือ เละ 

 

โกสินทร์ ปัญญาอธิสิน (2552) ได้ศึกษา การศึกษาคำเรียกการทำอาหารในภาษาไทยถิ่น

เหนือตามแนวอรรถศาสตร์ชาติพันธุ์ มีวัตถุประสงค์เพ่ือวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายเพ่ือทำ

ให้ทราบถึงระบบการทำอาหารและวัฒนธรรมการกินของชาวล้านนา ตามแนวทางอรรถศาสตร์ชาติ

พันธุ์ เก็บข้อมูลจากผู้บอกภาษาในจังหวัดเชียงใหม่ จังหวัดเชียงราย จังหวัดลำพูนและจังหวัดลำปาง 

พบว่ามีคำเรียกการทำอาหารทั้งหมด 48 คำ และเมื่อนำมาวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมาย

พบว่ามีมิติความแตกต่างทั้งหมด 9 มิติ ได้แก่ มิติจุดประสงค์ มิติวิธีที่ทำให้กินได้ มิติเรื่องน้ำ มิติเรื่อง

น้ำมัน มิติเรื่องเวลา มิติเรื่องการใช้พริกแกง มิติเรื่องชนิดของพริกแกง มิติวัสดุอุปกรณ์ และมิติ

วัตถุดิบ จากนั้นได้คำทั้งหมดมาจัดจำพวกแบบชาวบ้านโดยคำทั้ง 47 คำอยู่ภายใต้คำว่า เญียะ (ก๋ิน) 

หรือทำอาหาร ทำให้ทราบถึงระบบการทำอาหารของชาวล้านนาและทราบวัฒนธรรมในการกินของ

ชาวล้านว่าเนื้อสัตว์มีความสำคัญ ชาวล้านนาไม่นิยมกินของมัน วัตถุดิบมาจากพืชพันธุ์ธรรมชาติ มี

มโนทัศน์เรื่องการทำให้สุกโดยไม่ใช้ความร้อนซึ่งเป็นค่านิยมของชายชาตรีของล้านนา 
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วิราพร หงษ์เวียงจันทร์ (2556) ได้ศึกษาคำศัพท์เกี่ยวกับการประกอบอาหารของชาวไทลื้อ

ที่จังหวัดพะเยา โดยงานวิจัยนี้ศึกษาด้วยแนวทางอรรถศาสตร์ชาติพันธุ์ มีวัตถุประสงค์เพ่ือวิเคราะห์

องค์ประกอบทางความหมายของคำศัพท์เกี่ยวกับการทำอาหารของไทลื้อ และวิเคราะห์คำศัพท์

เกี่ยวกับการทำอาหารที่สะท้อนวิถีชีวิตของชาวไทลื้อ ผลการวิจัยพบว่า คำศัพท์เกี่ยวกับการประกอบ

อาหารของไทลื้อมีจำนวน 91 คำ แบ่งตามช่วงเวลาได้ 3 ช่วง คือ ขั้นก่อนการทำอาหาร 50 คำมีมิติ

ความแตกต่าง 5 มิติได้แก่ วัสดุอุปกรณ์ ลักษณะการเคลื่อนที่ของวัสดุอุปกรณ์ วัตถุดิบ ขนาดของ

วัตถุดิบ และน้ำ ขั้นขณะทำอาหาร 36 คำมีมิติความแตกต่าง 6 มิติ ได้แก่ จุดประสงค์ วิธีทำให้กินได้ 

น้ำ น้ำมัน เวลา วัตถุดิบ ขั้นหลังทำอาหาร 5 คำ มีมิติความแตกต่าง 1 มิติคือ สถานะของวัตถุดิบ จาก

การวิเคราะห์มิติความแตกต่างและอรรถลักษณ์ของคำศัพท์เกี่ยวกับการทำอาหารทำให้เห็นว่าอาหาร

ของชาวไทลื้อมีที่มาจากพืชพันธุ์ธรรมชาติในท้องถิ่น สะท้อนความเป็นอยู่ที่เรียบง่าย สัตว์สี่เท้าเป็น

อาหารพิเศษชาวไทลื้อจะทำในโอกาสสำคัญเท่านั้น ชาวไทลื้อไม่นิยมรับประทานอาหารที่มีน้ำมัน 

และมีความเชื่อเกี่ยวกับอาหารที่น่าสนใจมากมาย เช่น ความเชื่อเรื่องห้ามเด็ดผักและห้ามฆ่าสัตว์

ในช่วงเทศกาลสงกรานต์เพื่อเป็นวันมหามงคลห้ามทำบาปหรือทำงานต่างๆ 

 

สุธาทิพย์ รัฐปัตย์ (2558) ศึกษาคำเรียกพืชผักในภาษาเขมรมาตรฐานตามแนวอรรถศาสตร์
ชาติพันธุ์ มีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาและจัดประเภทพืชผักตามความหมายและศึกษาภาพสะท้อนทาง
วัฒนธรรมรวมถึงระบบคิดมโนทัศน์ของชาวเขมร ผลการศึกษาในการแยกองค์ประกอบทาง
ความหมายพบทั้งหมด 3 คำคือ បែន្ល/bɑnlae/ ‘พืชผัก’, អន្លក់ /qɑnlŭəq/ ‘ผักจิ้ม’ และ រេែយ 
/rɔbaoy/ ‘ผักโรย’ มีการใช้ที่แตกต่างกันเพราะ 1) สภาวะที่คงอยู่ 2) ส่วนประกอบของพืช 3) วิธีที่
ใช้ในการเปลี่ยนแปลงส่วนประกอบ 4) วิธีที่ใช้ในการปรุงเป็นอาหาร 5) วิธีการนำไปบริโภค 6) อาหาร
ที่รับประทานด้วยกัน ผลการศึกษาในการจัดประเภทของพืชผักตามความหมาย 334 คำ แบ่ง
ออกเป็น 6 หมวด ได้แก่ 1) ธรรมชาติ 2) ชื่อทั่ว ๆ ไป 3) ลักษณะเด่นของพืช 4) ส่วนประกอบของพืช 
ของคน/สัตว์ 5)  อุปกรณ์และเครื่องใช้  6)  คำกริยา และสามารถสะท้อนให้เห็นวัฒนธรรมรวมถึง
ระบบคิดมโนทัศน์ของชาวเขมรคือ 1) สิ่งแวดล้อมทางธรรมชาติ 2) การจัดพ้ืนที่และการใช้ประโยชน์
จากพ้ืนที่ทางภูมิศาสตร์ 3) ความคิดของชาวเขมร 4) วิถีชีวิตเขมร 5) ความสัมพันธ์กับกลุ่มชาติพันธุ์
ต่าง ๆ 

 

วาสินี มีเครือเอ่ียม (2559) ได้ศึกษาคำเรียกชื่อโรคในระบบการแพทย์พ้ืนบ้านภาค

ตะวันออกเฉียงเหนือ กรณีศึกษาตามแนวอรรถศาสตร์ชาติพันธุ์  มีวัตถุประสงค์เพ่ือวิเคราะห์
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องค์ประกอบทางความหมายของคำเรียกชื่อโรคในระบบการแพทย์พ้ืนบ้านภาคตะวันออกเฉียงเหนือ 

ผลการศึกษาพบ จำนวน 157 คำ ในการจำแนกประเภทคำเรียกชื่อโรคในระบบการแพทย์พ้ืนบ้าน

ภาคตะวันออกเฉียงเหนือมีทั้งหมด 3 ประเภท ได้แก่ กลุ่มคำ เรียกชื่อโรคที่ขึ้นต้นด้วยอวัยวะที่เป็น

โรค กลุ่มคำเรียกชื่อโรคที่ขึ้นต้นด้วยคำแสดงอาการของโรค และกลุ่มคำเรียกชื่อโรคที่ขึ้นต้นด้วยชื่อ

โรคเฉพาะ จากนั้นผู้วิจัยได้วิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายโดยใช้อรรถลักษณ์แบบพรรณนา 

(descriptive feature) ผลการวิเคราะห์พบว่ามีองค์ประกอบทางหมายที่แตกต่างกันอยู่ 7 ลักษณะ 

คือ สาเหตุของการเกิดโรค อวัยวะที่เป็นโรคการแสดงอาการของโรค การบอกระดับอาการ ช่วงเวลาที่

เกิดอาการของโรค เพศ และวัย 

 

นูรอา สะมะแอ (2560) ศึกษาคำเรียกการทำอาหารหวานในภาษามลายูปาตานี เชิง

อรรถศาสตร์ชาติพันธุ์ มีวัตถุประสงค์เพ่ือวิเคราะห์มิติแห่งความแตกต่างและองค์ประกอบทาง

ความหมายของคำเรียกการทำอาหารหวานในภาษามลายูปาตานี และวัฒนธรรมอาหารหวานของชาว

มลายูปาตานีในจังหวัดปัตตานี ยะลา และนราธิวาส ผลการศึกษาพบคำเรียกการทำอาหารหวานใน

ภาษามลายูปาตานี 23 คำ มีมิติแห่งความแตกต่าง 6 มิติ ได้แก่ วัตถุประสงค์ ความร้อน เวลา วัตถุดิบ

หลัก รูปร่าง และลักษณะของเนื้ออาหาร ผลการวิเคราะห์วัฒนธรรมอาหารหวานของชาวมลายูปา

ตานีมีคือ 1) แป้งและน้ำตาลเป็นวัตถุดิบพ้ืนฐานของอาหารหวาน 2) วัตถุดิบของอาหารหวานสะท้อน

การกินอยู่ที่เรียบง่าย 3) ใช้ภูมิปัญญาชาวบ้านด้านการถนอมอาหารในการทำอาหารหวาน 4) และ

สะท้อนการรับวัฒนธรรมต่างชาติ 

 

จากการทบทวนงานวิจัยเกี่ยวกับการศึกษาด้านอรรถศาสตร์ชาติพันธุ์ที่ผ่านมาเป็นการ

วิเคราะห์คำประเภทต่าง ๆ ในแต่ละวัฒนธรรมด้วยการวิธีการต่าง ๆ ทั้งการวิเคราะห์องค์ประกอบ

ทางความหมาย (componential analysis) และ การจัดจำพวกแบบชาวบ้าน (folk taxonomy) 

สามารถนำไปสู่ความเข้าใจระบบปริชานและวัฒนธรรมของกลุ่มชนได้ ในการศึกษาคำเรียกประเภทผี

ในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานีนี้ผู้วิจัยจะศึกษาโดยการวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมาย 

(componential analysis) และ การจัดจำพวกแบบชาวบ้าน (folk taxonomy) เนื่องจากเป็น

แนวทางที่มุ่งวิเคราะห์ความหมายของคำเพ่ือให้เข้าใจความหมายของคำเรียกประเภทผีแต่ละคำและ

เข้าใจมโนทัศน์เก่ียวกับผีของชาวอุบลราชธานีได้อย่างชัดเจนและเป็นระบบ 
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3. งานวิจัยเกี่ยวกับคำเรียกประเภทผี  
 

มนสิการ เฮงสุวรรณ (2550) ได้ศึกษาคำเรียกประเภทผีของคนไทยในชุมชนวัดสวนแก้ว 

ตำบลบางเลน อำเภอบางใหญ่ จังหวัดนนทบุรี ศึกษาตามแนวอรรถศาสตร์ชาติพันธุ์ งานวิจัยเรื่องนี้ใช้

อรรถลักษณ์แบบพรรณนา ผลการวิจัยพบคำเรียกประเภทผี 59 คำ ซึ่งแทนผีทั้งหมด 52 ประเภท 

จากการวิเคราะห์ความหมายของคำเรียกประเภทผีพบว่ามีมิติความแตกต่าง 10 มิติ คือ ตัวตน สภาพ 

ดีร้าย ลักษณะการตาย ที่อยู่ หน้าที่ อายุ อาหาร เพศ และลักษณะพิเศษ จากนั้นได้นำมาจัดประเภท

แบบชาวบ้าน คำเรียกประเภทผีสามารถแบ่งประเภทตามลำดับขั้นได้ 5 ลำดับ ลำดับจุดเริ่มต้นหนึ่ง

เดียวมีคำเรียกประเภทผีคำเดียว คือ ผี 1 ลำดับรูปแบบชีวิต มี 2 คำคือ ผี 2 และวิญญาณ ลำดับบอก

หมวดมีคำเรียกประเภทผี 3 คำ คือ ผี 3 ผีสางเทวดาและผีห่าซาตาน ลำดับเฉพาะเจาะจงมีคำเรียก

ประเภทผีทั้งหมด 33 คำ เช่น นางตานี เจ้าแม่มะขาม เป็นต้น จากนั้นนำมาวิเคราะห์ทัศนะคติของคน

ไทยที่มีต่อผีพบว่า ผีมีการดำรงอยู่เช่นเดียวกับคน เป็นสิ่งที่น่ากลัว น่ารังเกียจ มีการเวียนว่ายตายเกิด

ตามบุญกรรม มีอำนาจสามารถติดสินบนได้และเป็นเครื่องมือในการควบคุมสังคม 

 

ปฏิญญา บุญมาเลิศ (2554) ศึกษาคำเรียกผีและความเชื่อเรื่องผีในภาษาไทยถิ่นเหนือ ใน

หมู่บ้านป่าเสร้าหลวง ตำบลสันปูเลย อำเภอดอยสะเก็ด จังหวัดเชียงใหม่ งานวิจัยนี้ศึกษาคำเรียกผี

โดยใช้แนวทางอรรถศาสตร์ชาติพันธุ์ จากการศึกษาพบคําเรียกผีในภาษาไทยถิ่นเหนือมีจำนวน 43 คํา 

สามารถแยกความแตกต่างของคําเรียกผีในภาษาไทยถิ่นเหนือได้ด้วยมิติแห่งความแตกต่างทาง

ความหมาย 8 มิติได้แก่ มิติการกระทำ มิติการปรากฏ มิติเพศ มิติการแสดงออก มิติแหล่งที่อยู่ มิติ

ที่มาของการตาย มิติสิ่งที่มนุษย์กระทำให้ และมิติอาหาร  เมื่อวิเคราะห์ความเชื่อเรื่องผีที่ปรากฏในคํา

เรียกผีในภาษาไทยถิ่นเหนือ พบความเชื่อ 3 ประการ ประการแรกความเชื่อเรื่องผีที่เกี่ยวข้องกับการ

ควบคุมทางสังคมให้กระทำตามคํากล่าวหรือคำสั่งสอนต่างๆ ประการที่สองความเชื่อเรื่องผีที่เก่ียวข้อง

กับศาสนาที่มีการผสมผสานความเชื่อเรื่องศาสนากับความเชื่อเรื่องผีเข้าด้วยกันและดำรงอยู่ใน

ลักษณะที่พ่ึงพาอาศัยซึ่งกันและกัน และประการสุดท้ายคือความเชื่อเรื่องผีที่เก่ียวข้องกับพิธีกรรมเพ่ือ

เป็นหลักประกันความมั่นคงทางจิตใจ 

 

มนสิการ เฮงสุวรรณ (2557) ศึกษาระบบคำเรียกผีและมโนทัศน์เรื่องผีในภาษาเอเชีย

ตะวันออกเฉียงใต้ตามแนวอรรถศาสตร์ชาติพันธุ์  โดยวิเคราะห์องคประกอบทางความหมายของคํา
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เรียกผีในภาษาเอเชียตะวันออกเฉียงใต 4 ภาษา ได้แก่ ภาษาลาว ภาษาพมา ภาษาเขมร และภาษา

มาเลย ผลการวิเคราะห์พบคําเรียกผีรวมทั้งหมด 137 คํา เป็นภาษาพมา 37 คํา ภาษาลาว 35 คํา 

ภาษาเขมร  35 คํา สวนภาษามาเลยพบคําเรียกผีนอยที่สุดคือ 30 คํา คําเรียกผีทั้งหมดแยกออก   

จากกันด้วยมิติแห่งความแตกตางทางความหมาย 11 มิติ คือ มิติอำนาจเหนือธรรมชาติ มิติตัวตน      

มิติดีร้าย มิติหนาที่ มิติที่อยู มิติสถานภาพ มิติลักษณะการตาย มิติเพศ มิติอายุ มิติอาหาร และมิติ

ลักษณะเฉพาะ โดยมิติเดนที่ครอบคลุมทุกคําได้แก่ มิติอำนาจเหนือธรรมชาติ มิติตัวตน และมิติดีร้าย 

ความสัมพันธ์ทางความหมายของคําเรียกผีทั้งหมดแสดงด้วยการจัดจําพวกแบบชาวบ้านได้ 5 ระดับ 

ได้แก ระดับตั้งตน ระดับมูลฐาน ระดับพ้ืนฐาน ระดับเจาะจง และระดับปลีกยอย ผลการตีความโลก

ทัศนของคนเอเชียตะวันออกเฉียงใตที่สะท้อนจากระบบคําเรียกผี สรุปได้ว่า ผีมีวิถีชีวิตและอุปนิสัย

เหมือนมนุษย เป็นสมาชิกของสังคม มีอำนาจใหคุณใหโทษ เป็นสาเหตุของความเจ็บป่วย และเป็นสิ่ง

ที่น่ากลัว 

 

จากการสำรวจงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับคำเรียกประเภทผีมีเพียงงานวิจัยเรื่องคำเรียก

ประเภทผีของคนไทยในชุมชนวัดสวนแก้ว จังหวัดนนทบุรี ของมนสิการ เฮงสุวรรณ (2550) ที่ศึกษา

โดยใช้แนวทางอรรถศาสตร์ชาติพันธุ์ที่วิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายเพ่ือแสดงให้เห็นระบบ

ความคิดเกี่ยวกับผีของคนไทยในชุมชนวัดสวนแก้ว จังหวัดนนทบุรี งานวิจัยของปฏิญญา บุญมาเลิศ 

(2555) ศึกษาคำเรียกผีและความเชื่อเรื่องผีในภาษาไทยถิ่นเหนือ ในหมู่บ้านป่าเสร้าหลวง ตําบลสันปู

เลย อําเภอดอยสะเก็ด จังหวัดเชียงใหม่ตามแนวทางอรรถศาสตร์ชาติพันธุ์ และงานวิจัยของมนสิการ  

เฮงสุวรรณ (2557) ศึกษาระบบคำเรียกผีและมโนทัศน์เรื่องผีในภาษาเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ตาม

แนวอรรถศาสตร์ชาติพันธุ์ จากงานวิจัยที่กล่าวมาข้างต้นยังไม่มีงานวิจัยใดที่ศึกษาให้เห็นคำเรียก

ประเภทผีในภาคอีสานอย่างเป็นระบบ ผู้วิจัยจึงสนใจที่จะศึกษาคำเรียกประเภทผีในภาคอีสานใน

พ้ืนที่จังหวัดอุบลราชธานีเนื่องจากกับจังหวัดอุบลราชธานียังคงมีความเชื่อเรื่องผีอย่างหนักแน่นเห็นได้

จากการที่ยังมีพิธีกรรมและประเพณีต่างๆ ที่เกี่ยวข้องกับความเชื่อเรื่องผีอยู่มากถึงแม้ว่าจะมีการ

พัฒนาและความเจริญมากขึ้นจะยังพบว่ายังมีความเชื่อและพิธีกรรมเกี่ยวผีปรากฏอยู่ ผู้วิจัยจึงเลือกที่

จะศึกษาคำเรียกประเภทผีในจังหวัดอุบลราชธานี โดยใช้แนวทางอรรถศาสตร์ชาติพันธุ์มาวิเคราะห์

องค์ประกอบทางความหมายเพ่ือทำความเข้าใจความคิด ความเชื่อเกี่ยวกับผีซึ่งมีความเป็นนามธรรม

ในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานีไดอ้ย่างเป็นระบบและชัดเจน 
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4. เอกสารที่เกี่ยวข้องกับความเชื่อเรื่องผีและความเชื่อเรื่องผีในอีสาน  
 

การดำเนินชีวิตของมนุษย์มักจะเกี่ยวข้องมีความเชื่อเรื่องผีอยู่เสมอ ถึงแม้ว่าจะเกิดการ
พัฒนาและการขยายตัวของเศรษฐกิจและสังคมที่นำมาสู่ความเจริญในด้านต่าง ๆ ที่ช่วยให้มนุษย์
สามารถตรวจสอบ หาคำตอบ และสร้างสิ่งต่าง ๆ เพ่ือตอบสนองความต้องการของตน แต่ความเชื่อ
เกี่ยวกับผียังฝังรากลึกอยู่ในความจิตใจของมนุษย์  เมื่อมนุษย์เกิดความรู้สึกที่มั่นคงหรือหวาดหวั่น
เทคโนโลยีไม่ได้มีบทบาทครอบคลุมบทบาทของความเชื่อเรื่องผีที่มีต่อมนุษย์ในด้านนี้ได้ทั้งหมด ดังนั้น
ความต้องการของมนุษย์เกิดขึ้นจากแรงกระตุ้นภายในของบุคคล และสภาพสังคม ดังที่  โยธิน      
ศันสนยุทธ (2530 : 36) ที่ได้กล่าวถึงทฤษฎีความต้องการตามแนวความคิดของเมอร์เรย์ (Murray) 
เช่น ความต้องการที่จะเอาชนะฟันฝ่าอุปสรรคต่าง ๆ ความต้องการที่จะป้องกันตนเอง ความต้องการ
ความสำเร็จ ความต้องการความช่วยเหลือจากบุคคลอ่ืน ความต้องการที่จะหลีกเลี่ยงจากอันตราย 
เป็นต้น ซึ่งความเชื่อเรื่องผียังคงมีบทบาทในการช่วยตอบสนองความต้องการเหล่านั้นทำให้เกิด
ความรู้สึกและเกิดเป็นความเชื่อ พิธีกรรม ขนมทำเนียมประเพณีที่เกี่ยวข้องกับความเชื่อเรื่องผีเพ่ือ
ตอบสนองความต้องการให้เกิดความม่ันคงปลอดภัยทั้งทางร่างกายและจิตใจ 

 
4.1 ความหมายของผี 
 

เมื่อกล่าวถึง ผี โดยทั่วไปแล้วคนเรามักมีมโนภาพตามที่ได้รับการถ่ายทอดกล่อมเกลามาว่า

ผีคือสิ่งที่น่าเกลียดน่ากลัว ชอบหลอกหลอนผู้คน สร้างความหวาดกลัวส่งผลร้ายทั้งทางด้านจิตใจและ

ร่างกายหรือแม้แต่อาจส่งผลเสียต่อการดำรงชีวิต แต่ก็ยังมี ผี อีกกลุ่มหนึ่งที่เชื่อว่ามีพลังอำนาจคอย

ช่วยเหลือมนุษย์ในด้านต่างๆ กล่าวได้ว่าผีนั้นเป็นสิ่งที่มีพลังอำนาจอำนาจเหนือธรรมชาติที่มนุษย์ให้

ความเคารพยำเกรง สำหรับความหมายของ ผี นั้นมีความหมายที่หลากหลายดังที่มีนักวิชาการหรือผู้ที่

สนใจเกี่ยวกับความเชื่อเรื่องผีได้อธิบายความหมายของผีไว้ในความหมายต่างๆ ดังนี้ 

 

เสฐียรโกเศศ (2515: 279) ได้ให้ความหมายว่า ผี คือสิ่งที่ไม่สามารถมองเห็นได้ มีอิทธิฤทธิ์

อำนาจอยู่เหนือคน มีลักษณะบางอย่างคล้ายคน คือ มีทั้งชนชั้นสูงและต่ำอาจดีหรือร้าย ให้คุณหรือให้

โทษมนุษย์ได้ และเป็นสิ่งที่มนุษย์เกรงกลัวและต้องนับถือ 
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ประสาท อิศรปรีดาและคณะ (2518: 64) ผีหรือวิญาณเป็นอำนาจเหนือธรรมชาติ สามารถ

ทำให้เกิดสิ่งต่างๆ ทัง้ให้คุณและโทษได้ 

 

เสฐียรพงษ์ วรรณปก (2537: 11-12)  กล่าวว่า ผีเป็นอสูรกายเที่ยวเร่รอนไปตามที่ต่างๆ

คอยหลอกหลอนผู้คน มีคำที่มีความหมายใกล้เคียงกับคำว่า ผี อีกมากมาย เช่น ภูติผี วิญญาณ 

สัมภเวสี ขวัญ ซึ่งชื่อที่เรียกเหล่านี้แยกประเภทออกไปตามลักษณะและสถานที่อยู่ของผีแต่ละชนิด 

 

วีระศักดิ์ จารุแพทย์ (2545: ออนไลน์) กล่าวว่า สำหรับคนอีสาน ผีคือวิญญาณของผู้ที่

ล่วงลับไปแล้ว หรือที่มีอยู่แล้วโดยไม่ทราบว่ามีมาแต่เมื่อใดหรือมีมาอย่างไร ผีเหล่านี้ประกอบด้วยผี

ประเภทต่างๆ เช่น ผีนา ผีป่า ผีเขา ผีบ้าน ผีหมู่บ้าน ผีปู่ย่าตายาย ผีฟ้า ผีแถน และผีอ่ืน ๆ หรือ

แม้กระท่ังผีที่เกิดจากการกระทำของบุคคล เช่น ผีปอบ 

ราชบัณฑิตยสถาน (2546: 735) ผีหมายถึง สิ่งที่มนุษย์เชื่อว่า เป็นสภาพลึกลับ มองไม่เห็น

ตัว แต่อาจจะปรากฏเหมือนมีตัวตนได้ อาจจะให้คุณหรือโทษได้มีทั้งดีและร้าย เช่น ผีปู่ย่าตายาย      

ผีเรือน ผีห่าและในบางครั้งคำว่า “ผี” ก็ใช้เรียกคนที่ตายไปแล้ว  

 

ประมวล พิมพ์เสน (2547: 13) กล่าวว่า ผี คือ ขวัญหรือวิญญาณของคนที่ตายไปแล้ว ชาว

อีสานเชื่อว่า ผีมีอิทธิฤทธิ์ให้คุณและโทษได้  

 

อภินันท์ สงเคราะห์ (2556: 56) ได้ให้ความหมายของผีในสองลักษณะคือ วิญญาณของผู้ที่

ล่วงลับไปแล้วแต่ยังไม่ได้ไปเกิดเพราะห่วงใยลูกหลานและคนในสายตระกูลเดียวกัน ซึ่งส่วนใหญ่รู้จัก

กันโดยทั่วไปคือ ผีบรรพบุรุษ และวิญญาณที่ปรากฏให้เห็นโดยทั่วไปซึ่งสามารถให้คุณและให้โทษกับ

มนุษย์ เช่น ผีบ้านผีเรือน ผีป่า ผีหนองน้ำ ผีปอบ ผีเปรต  เป็นต้น 

 

ปิยลักษณ์ โพธิวรรณ (2559: 102) ฐานะผู้พิทักษ์ หรือผู้ช่วยเหลือ บางครั้งก็มุ่งร้ายหมาย

ขวัญ ชาวอีสานเชื่อว่าผีเป็นสิ่งที่มีพลังอำนาจ มีฤทธิ์สามารถบันดาลทั้งความทุกข์ความสุข ความ

สมหวังและความสิ้นหวังให้แก่มนุษย์ได้ 
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4.2 พัฒนาการของความเชื่อ 

 

ความเชื่อเรื่องผีนั้นมีพัฒนาการมาตั้งแต่สังคมยุคบรรพกาล (primitive society) ที่มนุษย์

มีวิถีชีวิตที่อยู่ท่ามกลางธรรมชาติตามป่า เขา ถ้ำ ดำรงชีวิตด้วยการล่าสัตว์หาของป่า การดำเนินชีวิต

ท่ามกลางธรรมชาติมีความเสี่ยงอยู่ตลอดซึ่งธรรมชาติที่อยู่รอบตัวมนุษย์ดังที่  ธีรพงษ์ มีไธสง             

(2554: 1) ได้พัฒนาการของความเชื่อโดยจำแนกธรรมชาติที่อยู่รอบตัวมนุษย์ซึ่งเป็นสิ่งที่นำไปสู่ความ

เชื่อเรื่องผี มีดังนี้ 

1) ธรรมชาติเอ้ืออำนวย คือ ธรรมชาติที่อุดมสมบูรณ์เหมาะสมต่อการดำรงชีวิตสามารถ

ตอบสนองความต้องการของมนุษย์ทั้งด้านการป้องกันอันตราย ด้านอาหาร เครื่องนุ่ งห่ม ที่อยู่อาศัย

และยารักษาโรค ดังนั้นเมื่อมนุษย์ได้ดำรงชีวิตในธรรมชาติเช่นนี้ก็ทำให้มนุษย์เกิดความสำนึกต่อ

ธรรมชาติ รู้สึกว่าธรรมชาติเป็นสิ่งเอ้ือต่อการดำรงชีวิตจึงได้แสดงความเคารพนอบน้อมธรรมชาติด้วย

พิธีกรรมในรูปแบบต่างๆ 

2) ธรรมชาติทำลาย คือ ปรากฏการณ์ทางธรรมชาติที่สร้างความเสียหายและความ

สูญเสียให้กับมนุษย์ เช่น น้ำท่วม แผ่นดินไหว ฟ้าผ่า ไฟไหม้ เป็นต้น เป็นภัยที่ส่งผลต่อการดำเนินชีวิต

ของมนุษย์สัตว์ทำให้เกิดความหวาดกลัวและไม่สามารถหาคำตอบเพ่ือมาอธิบายปรากฏการณ์เหล่านี้

ได้ ส่งผลให้เกิดจินตนาการเกี่ยวกับอำนาจเหนือธรรมชาติและปฏิบัติต่อปรากฏการณ์ทางธรรมชาติ

ด้วยพิธีกรรมต่างๆ เพ่ือแสดงถึงความจำนนต่อธรรมชาติ 

3) ธรรมชาติเป็นสิ่งลี้ลับ คือ เมื่อเกิดการเจ็บป่วยหรือเสียชีวิตโดยไม่ทราบสาเหตุใน

ขณะที่เข้าป่าล่าสัตว์ หรือ การเดินทางผ่านป่าทึบ หุบเหวลึกหรือต้นไม้ใหญ่แล้วทำให้ มนุษย์เกิด

ความรู้สึกหวาดกลัวอย่างไม่ทราบสาเหตุจึงเกิดมโนทัศน์ขึ้นในรูปแบบสิ่งศักดิ์สิทธิ์อยู่เบื้องหลัง

ปรากฏการณ์หรือธรรมชาติเห่านั้นเรียกว่า ความเชื่อเหนือธรรมชาติ (supernaturalism) 

 

กล่าวได้ว่าความเชื่อเรื่องผีนั้นเป็นความเชื่อพ้ืนฐานดั้งเดิมของมนุษย์ในทุก ๆ สังคม เพราะ

เป็นเชื่อที่มีรากฐานมาจากความไม่รู้และความหวาดกลัวต่อธรรมชาติซึ่งเป็นสิ่งที่เหนือการควบคุมของ

มนุษย์ มนุษย์จึงคิดว่าปรากฎทางธรรมชาติที่เกิดขึ้นนั้นมีผู้กระทำอยู่เบื้องหลัง ดังเช่น สำลี รักสุทธี     

(2543: 9-10) ความเชื่อเรื่องผีของคนอีสานที่มีมานานกว่าสองพันปีก่อนพุทธกาล ฝั่งแน่นและนาน

กว่าภาคอ่ืน ๆ ก่อนที่พระพุทธศาสนาจะเข้าสู่เมืองไทยชาวอีสานจะเชื่อเรื่องผีสางนางไม้ อย่างเหนียว
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แน่น ทุกสิ่งล้วนเกิดจากการกระทำของผีทั้งสิ้น ไม่วาจะเป็นปรากฏการณ์ทาธรรมชาติ หรือความ

เจ็บป่วยดังที่พบในวรรณกรรมอีสานที่กล่าวถึงการกำเนิดมนุษย์ ความเกี่ยวพันระหว่างคนกับผีไว้

ค่อนข้างมาก ทำให้ชาวอีสานมีความเชื่อที่ฝังแน่นในเรื่องผีมา เช่น เรื่องขุนบรม กล่าวถึงผีแถนส่ง

มนุษย์มาเกิด เรื่องปฐมปันนากล่าวถึงปู่สังกะสาย่าสังกะสีที่เถนส่งลงมาเกิด และเรื่องท้าวกำพร้า      

มีผีน้อยและผีย่างาม เป็นต้น 

 

ความเชื่อเรื่องผีของชาวอีสานอาจมีการเปลี่ยนแปลงไปบ้าง เมื่อพระพุทธศาสนาแผ่ขยาย

เข้ามาแต่ความเชื่อเรื่องผีในอีสานก็ได้หายไปเพียงแต่ลดความเข้มลงหรืออาจเรียกได้ว่ามีการ

ผสมผสานกลมกลืนระหว่างความเชื่อทางพุทธศาสนาและความเชื่อดั้งเดิมเรื่องผี ดังที่ธีรพงษ์ มีไธสง    

(2554: 115) กล่าวถึงพัฒนาการด้านความเชื่อเมื่อมีพระพุทธศาสนาเข้ามาเผยแผ่ในภายหลังศาสนา

พุทธมีลักษณะที่เป็นรากฐานความเชื่อและมีความสัมพันธ์กับความเชื่อเรื่องผี 3 ประการ   

ประการแรกคือแนวคิดเกี่ยวกับสังสารวัฏที่ว่าชีวิตของมนุษย์มีลักษณะเป็นวงจร มีการ

เวียนว่ายตายเกิดกล่าวคือวิญญาณของผู้ตายก็รอเกิดใหม่อีกครั้ง      

ประการที่สองแนวคิดเรื่องกรรมเป็นแนวคิดที่เชื่อมโยงกับสังสารวัฏเพ่ือเป็นการอธิบาย

การเกิดใหม่ของดวงวิญญาณและเงื่อนไขที่แตกต่างของชีวิตทั้ งในเรื่องเพศ สถานะ บทบาท 

พฤติกรรม สติปัญญา ที่เกิดจากผลของการกระทำในชาติที่แล้ว      

ประการที่สามแนวคิดเกี่ยวกับนรกที่มีการกล่าวถึงในพระไตรปิฎกว่ามีทั้งนรกที่เป็น

รูปธรรมคือสถานที่รับผลกรรมของผู้กระทำชั่วและนรกที่เป็นนามธรรมคือนรกอยู่ที่ใจและนรกสวรรค์

อยู่ในทุกขณะจิต และในความเชื่อเดิมก็มีแนวคิดเกี่ยวกับการลงโทษหรือให้รางวัลจากสิ่งที่มีพลัง

อำนาจเหนือมนุษย์อยู่ก่อนแล้ว แนวคิดเรื่องนรกในพระพุทธศาสนากลับเป็นการสนับสนุนความเชื่อ

เดิมให้มีน้ำหนักและดูเป็นเหตุผลทางความเชื่อมากขึ้นเป็นการตีความใหม่ให้เข้ากับความเชื่อเดิมและ

สามารถนำไปปฏิบัติในวิถีชีวิตได้อย่างกลมกลืน คนในท้องถิ่นอีสานเดิม มีความเชื่อและประกอบ

พิธีกรรมเกี่ยวกับผีเป็นหลัก เพ่ือให้เกิดความอุดมสมบูรณ์แก่การประกอบอาชีพเกษตรกรรมหรือ

ประกันความเสี่ยงที่อาจเกิดจากธรรมชาติ จนกระทั้งมีความเชื่อทางศาสนาทั้งพุทธและพราหมณ์เข้า

มาราวพุทธศตวรรษที่14 พุทธศาสนาของอีสานไม่ได้มีความเชื่อแบบของรัฐไทยทั้งหมด แต่ผ่านการ

วิวัฒน์ภายใต้ระบบวัฒนธรรมความเชื่อของท้องถิ่นที่หลากหลายจนกลายเป็นศาสนาพุทธแบบ

ชาวบ้าน (popular buddhism) ที่มีการผสมผสานระหว่างความเชื่อต่างๆ เข้าด้วยกัน การผสมผสาน
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ระหว่างความเชื่อที่หลายหลากทั้งพราหมณ์ พุทธ และผีเข้าด้วยกันมีลักษณะพิเศษ คือพ้ืนฐานทาง

ความเชื่อเกี่ยวกับผีมิได้ถูกทำลายไปแต่กลับปรากฏอยู่วิถีชีวิตที่ไม่สามารถแยกออกว่าสิ่งใดคือ

พราหมณ์ พุทธหรือผี เพราะพิธีกรรมตลอดทั้งปีไม่ได้มีการแบ่งแยกพราหมณ์ พุทธ ผีได้ชัดเจน แสดง

ให้เห็นความเชื่อเรื่องผีที่ยังเหนี่ยวแน่นและการผสมผสานกลมกลืนความเชื่อทางศาสนาอย่างลงตัว

จากพิธีกรรมในรอบ 1 ปี ที่กลุ่มคนในวัฒนธรรมล้านช้างเรียกว่า ฮีต 12 หมายถึงจารีตที่เคยปฏิบัติมา

ในรอบปี นอกจากนี้วีระศักดิ์ จารุแพทย์ (2545: ออนไลน์) กล่าวถึงการผสมผสานระว่างความเชื่อ

เรื่องผีอันเป็นความเชื่อที่มีมาแต่เดิมกับความเชื่อในพระพุทธศาสนา เป็นสิ่งแทบจะแยกกันไม่ออกว่า

พิธีกรรมใดเกิดจากความเชื่อในพระพุทธศาสนา หรือพิธีกรรมใดเกิดจากความเชื่อเรื่องผี  

 

 พรศักดิ์ พรหมแก้ว (2544) ศึกษาความเชื่อและพิธีกรรมเกี่ยวกับการนับถือผีกับบทบาท

ทางสังคมของชาวไทยที่นับถือศาสนาพุทธในภาคใต้ ผลการวิจัยแสดงให้เห็นว่าความเชื่อทางศาสนา

และความเชื่อเรื่องผีกลายเป็นความเชื่อที่สามารถผสมผสานกลมกลืนกัน ดังจะเห็นได้จากชาวไทยใน

ภาคใต้ที่นับถือศาสนาพุทธจะมีพิธีเกี่ยวกับผี ดังเช่น พิธีที่เก่ียวกับการประกอบอาชีพ แบ่งออกเป็นพิธี

เกี่ยวกับการทำนา และพิธีเกี่ยวกับการประมง มีการทำพิธีบูชาแม่โพสพ และผีอื่น ๆ เช่น ผีบรรพบุรุษ 

เทวดา เจ้าของที่นา โดยจะมีพิธีตั้งแต่การแรกไถ่ พิธีแรกหว่านข้าว พิธีแรกดำ พิธีแรกสวดนา พิธีแรก

เก็บเกี่ยว พิธีแรกข้าวใหม่และพิธีลาซัง  มีการบวงสรวงแม่ย่านางก่อนออกเรือ เพ่ือให้ปลอดภัยขณะ

เดินเรือ และให้ช่วยเตือนเมื่อมีอันตราย นอกจากนั้นยังมีข้อห้ามที่ไม่ควรทำขณะอยู่บนเรือ เช่น ห้าม

หยอกล้อ นอนคว่ำหน้า หรือสมสู่ในเรือ และพิธีเกี่ยวกับการเกิด พิธีแต่งงาน งานศพ พิธีขึ้นบ้านใหม่  

พิธีชิงเปรต  และนอกจากนั้นความเชื่อเรื่องผียังมีบทบาททางสังคมของชาวไทยที่นับถือศาสนาพุทธใน

ภาคใต้ ได้แก่ บทบาทเกี่ยวกับการดูแลรักษาทรัพยากรธรรมชาติ บทบาทเกี่ยวกับการประกอบอาชีพ 

บทบาทเกี่ยวกับการดูแลรักษาสุขภาพ บทบาทเกี่ยวกับการสร้างขวัญกำลังใจ บทบาทเกี่ยวกับการ

สร้างพลังอำนาจของบุคคล และบทบาทเก่ียวกับการเสี่ยงโชคเสี่ยงทาย 

 

 4.3 ความเชื่อและพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับผีในอีสาน 

 

ความเชื่อเรื่องผีของชาวอีสานมีความผูกพันกับการประกอบอาชีพ ซึ่งมีความสำคัญต่อการ

ดำเนินชีวิตของชาวอีสาน ผีเป็นสัญลักษณ์แทนอำนาจเหนือธรรมชาติที่ชาวอีสานให้ความสำคัญมาก 

เพราะผีผูกพันอยู่กับการดำเนินชีวิต พอแรกเกิดชีวิตก็ผูกพันกับผีทันทีจนกระทั่งวาระสุดท้ายของชีวิต 
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ซึ่งคนอีสานจะมีแนวทางในการปฏิบัติต่อผีแต่ละประเภทที่แตกต่างกันออกไป ดังที่  นิวัฒน์         

หนว่งเกษม (2558: 91) กล่าวว่า ภาคอีสานเป็นภูมิภาคท่ีมีความเชื่อในเรื่องเหนือธรรมชาติโดยเฉพาะ

อย่างยิ่งเกี่ยวกับภูตผีวิญญาณ ในวิถีชีวิตของชาวบ้านก็จะเกี่ยวข้องกับความเชื่อประเภทนี้อยู่เสมอ 

เช่น การทำพิธีบอกผีตาแฮก ในต้น ฤดูกาลที่มีการทำ ไร่ไถนาการขอฝนจากผีฟ้าพญาแถน การนับถือ

บูชาผีบรรพบุรุษ ผีประจำสถานที่ต่าง ๆ ผีบ้านผีเรือน ฯลฯ โดยเฉพาะผีปู่ตา ซึ่งเป็นผีประจำ หมู่บ้าน

ในภาคอีสาน ชาวบ้านให้ความเคารพนับถือ ผีปู่ตาในฐานะเป็นผีบรรพบุรุษ หรือผีผู้นำหมู่บ้าน โดย

แบ่งออกเป็น 2 ประเภทใหญ่ตามการให้คุณและโทษของผีชนิดนั้น ผีที่ให้โทษต่อมนุษย์มักได้มีพิธีขับ

ไล่ป้องกันต่างๆ ส่วนผีที่ให้คุณต่อมนุษย์จะมีการประกอบพิธีกรรมเซ่นไหว้บวงสรวง  

 

พิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับความเชื่อเรื่องผีมีองค์ประกอบที่สำคัญต่อการขับเคลื่อนและมีบทบาท
ต่อการเสริมสร้างความเชื่อในหลายประการ เช่น ผู้นำในพิธีกรรมและผู้นำในชุมชนมีส่วนสำคัญในการ
ขับเคลื่อนกิจกรรมต่าง ๆ ผู้ที่เป็นผู้นำในพิธีกรรมต้องเป็นผู้ที่มีความรู้ ความสามารถ ประสบการณ์ 
และเป็นที่ยอมรับของคนในชุมชน ดังที่โฆษิต แพงสร้อย (2561: 324-325) กล่าวถึงความเชื่อ 
วัฒนธรรม ประเพณี และพิธีกรรมตามฮีตสิบสองคองสิบสี่ของภาคอีสาน ที่มีการผสมผสานความเชื่อ
ทางศาสนาทั้งพุทธ พราหมณ์ และความเชื่อเรื่องผี ดังในพิธีเลี้ยงผีปู่ตา บุญข้าวประดับดิน บุญข้าว
สาก ซึ่งเป็นกิจกรรมสำคัญของหมู่บ้าน โดยการขับเคลื่อนกิจกรรมที่เกี่ยวข้องกับความเชื่อในชุมชนนี้
ต้องอาศัยผู้ที่มีความรู้และประสบการณ์ที่ เป็นปราชญ์ชาวบ้านหรือผู้นำของชุมชน เช่น กำนัน 
ผู้ใหญ่บ้าน วัฒนธรรมอำเภอ นายก อบต. เฒ่าจ้ำ หมอสู่ขวัญ พระสงฆ์ และมัคทายก ที่จะเป็นกลไก
สำคัญในการขับเคลื่อนกิจกรรมต่าง ๆ ในพิธีกรรมร่วมกับประชาชนในหมู่บ้าน ตัวอย่างเช่น พระสงฆ์
กับประเพณีบุญข้าวสาก เฒ่าจ้ำกับพิธีเลี้ยงผีปู่ตา หมอสู่ขวัญกับพิธีแต่งงาน ซึ่งการร่วมมือและ
ช่วยเหลือกันของคนในชุมชน ส่งผลให้เกิดมีการแลกเปลี่ยนเรียนรู้ ทำให้ชุมชนมีความเป็นเอกภาพที่
จะสามารถสืบสานวัฒนธรรมของท้องถิ่น 

  
ในอดีตผู้นำและผู้ เข้าร่วมพิธีในพิธีกรรมมักเป็นเพศหญิง ดังที่สุจินต์ วงษ์เทศ (2559: 

ออนไลน์) กล่าวว่า เมื่อ 3000-5000 ปี เพศหญิงจะเป็นผู้นำในพิธีกรรมดังที่พบหลักฐานในภาคอีสาน

เป็นจำนวนมากตามความเชื่อเพศหญิงมีอำนาจและบทบาททางวัฒนธรรมรวมถึงพิธีกรรมเกี่ยวกับ

ความเชื่อเรื่องผีมากกว่าเพศชาย ส่วนเพศชายมักเป็นผู้นำในพิธีที่เกี่ยวข้องกับศาสนาราว  2500 ปี

ก่อน ซึ่งปราณี วงษ์เทศ (2549: 111-126) ได้ยกตัวอย่างพิธีกรรมที่มีเพศหญิงเป็นผู้นำในพิธี เช่น พิธี

ลำผีฟ้า และพิธีไหว้ผีปู่ตา เนื่องจากบทบาทของหมอผีฟ้าเป็นเหมือนกับแม่ที่ดูแลลูกหลาน มักเป็น
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ผู้หญิงที่มีอายุที่อาศัยในชุมชน แต่ในปัจจุบันผู้นำในพิธีกรรมที่เป็นเพศหญิงมีจำนวนน้อยลงและมีผู้นำ

ในพิธีกรรมที่เป็นเพศชายมากขึ้นเนื่องด้วยปัจจัยในด้านการเผยแผ่ศาสนา และ การขาดแคลนผู้

ประกอบพิธีกรรมที่เป็น นอกจากนั้นศาสนามีอิทธิพลต่อการเปลี่ยนแปลงเกี่ยวกับผู้นำในพิธีกรรม

เกี่ยวผี ดังทีมาริสา บัวแก้ว (2560: 5)  กล่าวว่าเมื่อพุทธศาสนาเผยแผ่เข้ามาในดินแดนสุวรรณภูมิจึง

เริ่มเกิดวัฒนธรรมชายเป็นใหญ่ขึ้นเนื่องจากศาสนาให้ความสำคัญกับเพศชายจึงเริ่ม เกิดการคาน

อำนาจระหว่างชายและหญิงในการเป็นผู้ประกอบพิธีกรรมทางความเชื่อ สอดคล้องกับคมกฤช อุ่ยเต็ก

เค่ง และอานันท์ นาคคง (2563: ออนไลน์) กล่าวว่าเมื่อมีการเผยแผ่ศาสนาความเชื่อได้มีการเปลี่ยน

ถ่ายมาทางเพศชายมากข้ึน ดังนั้นบทบาทหรือพ้ืนที่ของเพศหญิงก็ลดลงไปโดยอัตโนมัติ ด้วยวิธีคิดท่ีว่า

ชายเป็นใหญ่นำมาสู่รูปแบบปฏิบัติที่แตกต่างกัน  

 

องค์ประกอบในพิธีกรรมอีกประการหนึ่งที่มีบทบาทสำคัญต่อการสร้างความเชื่อมั่น ความ
ศรัทธา และความเคารพบูชาต่อความเชื่อเรื่องผีได้ คือการขับลำที่นับว่าเป็นองค์ประกอบสำคัญที่ใช้
ในพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับความเชื่อเรื่องผีมาตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน ดังที่เพชรลดา บัวแก้ว (2538 : 
109) กล่าวว่า พบหลักฐานทางโบราณคดีลวดลายคนเป่าแคนและร่ายรำคล้ายลักษณะในพิธีลำผีฟ้า
บนขวานสัมฤทธิ์ที่มีอายุ 3000 ปี ในเมืองดอนซอน ประเทศเวียดนาม  
 
 สันดุสิทธิ์ บริวงษ์ตระกูล (2560: 82) แสดงให้เห็นความสัมพันธ์ระหว่างสื่อพ้ืนบ้านหมอลำ
กับความเชื่อเรื่องผีโดยกล่าวว่า สื่อพ้ืนบ้านหมอลำพัฒนามาจากความเชื่อเรื่องผีเรื่องผีฟ้า ผีแถน และ
ผีบรรพบุรุษ ชาวบ้านเชื่อว่ามีเหล่านี้มีพลังอำนาจสามารถดลบันบันดาลให้เกิดสิ่งต่าง ๆ ได้จึงมี
พิธีกรรมลำผีฟ้าเพ่ือรักษาโรคเกิดขึ้น โดยมีการขับลำเป็นองค์ประกอบในพิธี เช่น การลำส่อง การลำ
ทรง ซึ่งได้พัฒนาเป็นหมอลำประเภทต่าง ๆ ในปัจจุบัน      
 
 จินดา แก่นสมบัติ (2552: 190-194) ได้แสดงให้เห็นความสำคัญขององค์ประกอบในพิธีกรรม 
ดังจะพบได้จากรูปแบบโครงสร้างของทำนองลำและดนตรีในพิธีบวงสรวงผีบรรพบุรุษของหมอลำผีฟ้า
ที่สามารถถ่ายทอดให้เกิดความรู้สึกอ้อนวอน เชื่อมั่น ความศรัทธา และการเคารพบูชาอย่างสูงสุด 
ส่งผลให้ผู้เข้าร่วมพิธีกรรมมีความเชื่อ ศรัทธา และเคารพผีฟ้า  ผีแถน ผีบรรพบุรุษ นับว่าเป็นเป็น
บทบาทของหมอลำผีฟ้าที่มีต่อสังคม การประกอบพิธีกรรมเป็นส่วนหนึ่งของวัฒนธรรมที่มีหน้าที่
ตอบสนองความต้องการทางด้านจิตใจของคนในสังคม กล่าวคือ ศิลปะ ความเชื่อเกี่ยวกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ 
และเวทมนต์คาถา มีบทบาทความมั่นใจทางจิตใจและความปลอดภัยได้ เช่นเดียวกับศุภลักษณ์ ใจวัง 
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(2558) กล่าวว่าพิธีกรรมมีบทบาทหน้าที่สร้างความเพลิดเพลินทำให้คนในชุมชนได้พบปะสังสรรค์ที่
จะช่วยลดความตึงเครียดหรือความวิตกกังวลในการดำเนินชีวิตได้ 
 

อภินันท์ สงเคราะห์ (2556) ได้มีการศึกษาความเชื่อและพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับผีของกลุ่ม

ชาติพันธุ์ลาวโดยมีการรวบรวมและจัดกลุ่มผีและประเพณีเกี่ยวข้องกับความเชื่อเรื่องผี และได้อธิบาย

ว่า คำว่า ผี หรือวิญญาณในกลุ่มชาติพันธุ์ไทยลาว หมายถึง วิญญาณที่ปรากฏทั่วไปซึ่งให้คุณและโทษ

แก่มนุษย์ โดยภาพรวมแล้วพอจะจำแนกผีตามความเชื่อของชาวไทยลาวออกเป็น 3 ประเภท คือ 1) 

ผีชั้นสูง ได้แก่ จำพวก เทพ หรือ เทวดา ประกอบไปด้วย ผีแถนหรือผีฟ้า 2) ผีชั้นกลาง ซึ่งแบ่งได้

หลายกลุ่ม ประกอบได้ด้วย ผีประจำทรัพยากร ได้แก่ ผีปู่ตา นางตะเคียน ผีประจำบ้านหรือที่อยู่

อาศัย เช่น ผีเรือน ผีหลักเมือง ผีบรรพบุรุษ ผีวีรบุรุษ และผีเกี่ยวกับการประกอบอาชีพ ได้แก่ ผีตา

แฮก ผีเป้า ผีโพง และ 3) ผีชั้นต่ำ ซึ่งแบ่งออกได้เป็นผีร้ายที่มีอยู่ในธรรมชาติทั่วไป ประกอบไปด้วย ผี

ปอบ ผีเปรต ผีแม่หม้าย ผีกระสือ ผีกองกอย ผีพราย ผีกระหัง ความเชื่อเรื่องผีของกลุ่มชาติพันธุ์ไทย

ลาว ก่อให้เกิดพิธีกรรมมากมาย เพ่ือเป็นการเซ่นสรวงบูชาและวิงวอนให้ผีที่ตนนับถือได้ช่วยเหลือให้

พ้นจากเหตุร้ายต่าง ๆ และดลบันดาลให้ชีวิตประสบแต่ความสุขความเจริญ ความหวังในสิ่งที่

ปรารถนา โดยภาพรวมแล้วพอจะจำแนกพิธีกรรมเก่ียวกับการนับถือผีของชาวไทยลาวออกอย่างกว้าง 

ๆ ได้เป็น 2 ลักษณะใหญ่ ๆ คือ 1) พิธีกรรมเกี่ยวกับการประกอบอาชีพ เช่น พิธีกรรมเกี่ยวกับการทำ

นา เป็นต้น และ 2) พิธีกรรมที่เกี่ยวกับการดำรงชีวิต เช่น พิธีกรรมเกี่ยวกับการรักษาโรค  ได้แก่ 

พิธีกรรมเกี่ยวกับผี เช่น พิธีเสียเคราะห์ พิธีเลี้ยงผีปู่ตา บุญข้าวประดับดิน บุญกุมข้าว และ ลำผีฟ้า 

เป็นต้น 
 

ยงยุทธ บุราสิทธิ์และคณะ (2558: 107-109) กล่าวถึงความเชื่อเรื่องปอบของชาวอีสานทีเ่ป็น
ปรากฏการณ์ทางความเชื่อที่เป็นกลไกของคนในชุมชนเมื่อเกิดความไม่วางใจคนแปลกหน้าหรือผู้ที่มี
พฤติกรรมแปลกแยกจากคนในชุมชนก็จะโดนกล่าวหาว่าเป็นปอบและขับไล่ออกชุมชนไป สังคมอีสาน
สมัยใหม่ความเชื่อเรื่องผีปอบยังคงมีบทบาทในการจัดระเบียบทางสังคม ให้คนในชุมชนอยู่ในศีลธรรม  
แต่ความเชื่ออาจไม่รุนแรงเหมือนในอดีตเนื่องจากเทคโนโลยีการสื่อสารเพ่ือใช้ตรวจสอบข้อเท็จจริงมี
บันทึกข้อมูล แบ่งปันข่าวสารได้ในวงกว้างและรวดเร็ว  
 

ปิยลักษณ์ โพธิวรรณ (2559: 102-109) กล่าวว่าการบวงสรวงและการประกอบพิธีกรรม

ตามความเชื่อเป็นรูปแบบของการสร้างสรรค์โดยผ่านกระบวนการปลูกฝัง การบอกต่อ  การขัดเกลา
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ทางสังคมและผ่านการเรียนรู้ด้วยตนเอง ผนวกเข้ากับความเชื่อดั้งเดิมที่ติดแน่นอยู่กับวิถีชีวิต ของชาว

อีสาน พิธีกรรมเกี่ยวกับความเชื่อเรื่องผีจึงได้รับการถ่ายทอดจากคนรุ่นหนึ่งสู่อีกรุ่นหนึ่ง ด้วยสำนึกว่า

เป็นสิ่งสำคัญที่ต้องส่งต่อแก่บุตรหลาน เพ่ือจะได้ใช้เป็นแนวปฏิบัติที่ถูกต้องตามประเพณีและความ  

เชื่อที่มีมาแต่อดีต ผีที่ชาวอีสานให้ความเคารพนับถือเป็นอย่างมากและมีพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องในทุกปี

คือผีแถน ผีบรรพบุรุษ ผีปู่ตา และผีตาแฮก 

 

ธวัช ปุณโณทก (2534: 70) กล่าวเกี่ยวกับผีที่ยิ่งใหญ่กว่าผีทั้งหลายนั้นคือ ผีแถน มี

ลักษณะเป็นเทพมากกว่าเป็นผี นั่นคือผีแถนเป็นผู้สร้างโลกและสรรพสิ่งต่างๆ ในโลก ที่ปรากฏอยู่ใน

นิทานเรื่องขุนบรม และยังเชื่อว่ามนุษย์นั้น ติดต่อกับแถนได้ในสมัยก่อน เช่น อาจจะขอร้องให้พระยา

แถนช่วยเหลือดับยุคเข็ญแก่มนุษยโลกได้ แต่ภายหลังพระยาแถนอดทนต่อความรำคาญของพวก

มนุษย์ไม่ไหวจึงไม่ยอมให้ติดต่ออีก แต่ในการศึกษาพิธีกรรมในรอบปีของสังคมอีสานมีพิธีกรรม

เกี่ยวเนื่องกับแถน เช่น การแห่บั้งไฟ ลำผีฟ้าผีแถน (รักษาโรค) สังคมอีสานเคารพเกรงกลัวพระยา

แถน เหมือนเทพเจ้าสำคัญท่ีสุดในสังคมนั้น 

 

ดำเกิง โถทอง (2547: 62-65) กล่าวว่า ถึงแม้ว่าจะมีพัฒนาด้านเศรษฐกิจและการคมนาคม

ที่เข้าถึงพ้ืนที่ภาคอีสานทำให้ความเชื่อเรื่องผีลดลงแต่ถึงอย่างไรความเชื่อเรื่องผี การนับถือผี ยังมีการ

นับถือกันอย่างหนาแน่นถึงแม้ความเจริญและความเชื่อทางศาสนาจะเข้ามาแต่ความเชื่อเรื่องผีเป็น

ความเชื่อดั้งเดิมที่นับถือกันมาก่อนแล้ว และผีปู่ตาเป็นวิญาณของบรรพบุรุษคนในสังคมอีสานให้ความ

นับถือมากโดยจะมีพิธีเลี้ยงบูชาในทุก ๆ ปี การนับถือนี้แสดงให้เห็นมาตรการในการควบคุมความ

ประพฤติและศีลธรรมของชาวอีสาน เป็นการอาศัยอำนาจของสิ่งศักดิ์สิทธิ์เหนือธรรมชาติ ควบคุมมิให้

ประพฤตินอกจารีตหือระเบียบของสังคม ผู้นำของหมู่บ้านสามารถใช้ความศักดิ์สิทธิ์ของปู่ตาในการ

อบรมสั่งสอนลูกบ้านของตนในอยู่ในกฎระเบียบของหมู่บ้าน  

 

ประมวล พิมพ์เสน (2547: 13) โดยเฉพาะผีแถนและผีบรรพบุรุษที่ชาวอีสานจะให้ความ

เคารพยำเกรงเสมอ โดยมีจ้ำหรือเฒ่าจ้ำเป็นผู้ติดต่อระหว่างมนุษย์กับผีและชาวอีสานจะบอกลูกหลาน

เกี่ยวกับพิธีกรรมต่างๆ โดยจะถือปฏิบัติอย่างสม่ำเสมอ หากขาดการปฏิบัติไปผีจะมาเข้าสิงหรือทำให้

เกิดอาการเจ็บปวดเพ่ือเป็นการบอกสิ่งที่ต้องการหรือเป็นการเตือนและสั่งสอนให้ปฏิบัติพิธีกรรมต่างๆ

อย่างสม่ำเสมอ ผีจึงมีความเก่ียวเนื่องกับความเป็นอยู่ของชาวอีสานเป็นอย่างมาก 
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ความเชื่อเรื่องผีของคนอีสานที่มีความเชื่อนี้ เป็นรากฐานของความเชื่อและได้มีการ

ผสมผสานกับความเชื่อทางพุทธศาสนาในภายหลังโดยความเชื่อเรื่องผีมิได้มีความความสำคัญที่ลดลง

ไปเนื่องจากความเชื่อเรื่องผีในอีสานนั้นเป็นความเชื่อดั้ งเดิมที่มีมาก่อนและมีรากฐานที่เหนียวแน่น

ผ่านการอบรมสั่งสอน ถ่ายทอดปลูกฝังมาจากรุ่นสู่รุ่น ผ่านแนวทางในการดำรงชีวิต ผ่านพิธีกรรม

ต่างๆ ที่ปฏิบัติสืบทอดมาจนบางพิธีกรรมกลายเป็นประเพณี เมื่อพระพุทธศาสนาเผยแผ่เข้ามาใน

อีสานที่ผสานอย่างกลมกลืนกับความเชื่อเดิมอย่างแยกไม่ออกและกลายเป็นความเชื่อที่เป็นลักษณะ

พิเศษของชาวอีสาน  

 

จากการทบทวนงานวิจัยและเอกสารต่าง ๆ เกี่ยวกับความเชื่อเรื่องผีของอีสานทำให้ทราบว่า 

ชาวอีสานมีความเชื่อเรื่องผีมาตั้งแต่ก่อนการนับถือพระพุทธศาสนาและมีวิถี ชีวิตที่ อิงอาศัยกับ

ธรรมชาติจึงมีการนับถือและเชื่อว่าผีสิงสถิตและสามารถดลบันดาลให้เกิดสิ่งต่าง ๆ ทั้งดีและร้ายได้

ส่งผลให้ชาวอีสานมีวิถีชีวิตที่ผูกพันกับความเชื่อเรื่องผีเป็นอย่างมากเห็นได้จากประเพณีฮีตสิบสอง 

และพิธีต่าง ๆ ที่เก่ียวกับผีตั้งแต่การเกิด การประกอบอาชีพ การดำรงชีวิต การรักษาโรค และการตาย 

ถึงแม้ปัจจุบันชาวอีสานจะมีการนับถือศาสนาพุทธรวมถึงมีความเจริญในด้านต่าง ๆ มากขึ้นแต่ก็ยังมี

การนับถือผีอยู่อย่างเหนียวแน่นในลักษณะของการผสมผสานกลมกลืนความเชื่อต่าง ๆ ได้อย่างลงตัว 

อีกทั้งงานวิจัยเกี่ยวกับคำเรียกประเภทผีที่ผ่านมายังไม่มีงานวิจัยที่ศึกษาใดเกี่ยวกับคำเรียกประเภทผี

ในภาคอีสานโดยใช้แนวทางอรรถศาสตร์ชาติพันธุ์ ด้วยเหตุนี้ผู้วิจัยจึงสนใจที่จะศึกษาคำเรียกประเภท

ผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานีตามแนวทางอรรถศาสตร์ชาติพันธุ์ซึ่งเป็นแนวทางการศึกษาที่เป็นระบบ

และเหมาะสมที่จะนำมามาวิเคราะห์คำเรียกประเภทผีในจังหวัดอุบลราชธานีสามารถสะท้อนให้เห็น

ถึงมโนทัศน์และวัฒนธรรมเกี่ยวกับผีของชาวอุบลราชธานีได ้



  

 
 

บทที่ 3 

ความหมายและองค์ประกอบทางความหมายของคำเรียกประเภทผี 

 

1. คำเรียกประเภทผีและความหมายของคำเรียกประเภทผี 

 
จากการลงพ้ืนที่เก็บรวบรวมคําเรียกประเภทผีและความหมายของคําเรียกประเภทผีของ

จังหวัดอุบลราชธานีจากผู้บอกภาษาใน 4 อําเภอ ได้แก่ อําเภอพิบูลมังสาหาร อําเภอม่วงสามสิบ 

อําเภอดอนมดแดง และอําเภอเดชอุดม และคัดเลือกคําเรียกประเภทผีโดยใช้เกณฑ์ของ มนสิการ   

เฮงสุวรรณ (2557: 54) คือ คำเรียกประเภทผีที่นำมาวิเคราะห์ต้องเป็นคำที่ผู้บอกว่ากล่าวถึงและรู้จัก

เกินร้อยละ 60 ของจำนวนผู้บอกภาษาทั้งหมด เป็นคำที่ผู้บอกภาษาสามารถอธิบายความหมายได้

ชัดเจน ต้องไม่ใช่ชื่อเฉพาะ และไม่ใช่คำเรียกผีที่เป็นชื่อของสิ่งของ จะเห็นได้ว่าคำเรียกประเภทบาง

คำจะปรากฏร่วมกับคำว่า ผี และบางคำไม่ปรากฏร่วมกับคำว่า ผี ในกรณีนี้ผู้วิจัยคัดเลือกจากจำนวน

ของผู้บอกภาษาเป็นปัจจัยสำคัญในการคัดเลือก ตามเกณฑ์การคัดเลือกคำเรียกประเภทผีที่ได้กำหนด

ไว้ เมื่อคัดเลือกคําเรียกประเภทผีตามเกณฑ์ดังกล่าวนี้พบว่าคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่น

อุบลราชธานีผีทั้งหมด 40 คํา ได้แก่ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

‘กระสือ’ ka2sɯ:1    ‘กระหัง’ ka2haŋ1    
‘กุมารทอง’ ku2ma:n3thɔ:ŋ3            ‘กองกอย’ kɔ:ŋ2kɔ:j2  
‘เจ้าที่เจ้าทาง’ caw6thi:4caw6tha:ŋ3    ‘เทพธิดา/นางฟ้า’ the:p6thi2da:2/na:ŋ3fa: 6 

‘เทพบุตร’ the:p6pha2but1   ‘แถน/ผีฟ้า’ thɛ:n1/phi:1fa:6                           
‘นางตะเคียน’ na:ŋ3ta2khian3   ‘นางตานี’ na:ŋ3ta:2ni:3                                   
‘นางไม’้ na:ŋ3maj6    ‘ผี’ phi:1                                  

‘ผีน้ำ/ผีเงือก’ phi:1na:m6/phi:1ŋɯak6   ‘ผีตาแฮก/ผีไร่ผีนา’ phi:1ta:2hɛ:k6/phi:1haj4phi:1na:3                  

‘ผีตายโหง’ phi:1ta:j3ho:ŋ1   ‘ผีตายทั้งกลม’ phi:1mɛ:4ma:n3                               

‘ผีไท’้ phi:1thaj6     ‘ผีเชื้อ/ผีบรรพบุรุษ’ phi:1sɯa6/phi:1ban2pha2 bu5lut1            
‘ผีบังบด’ phi:1baŋ2bot1                                ‘ผโีป่ง’ phi:1po:ŋ4                                    
 ผีปู่ตา/เจ้าปู่’ phi:1pu:4ta:2/ caw6pu:4                 ‘ ผีป่า/ผีดง’ phi:1pa:4/ phi:1doŋ2                                          
‘ผีพราย’  phi:1pha:j3              ‘เทพ/เทวดา’ the:p6/the:3wa4da:2                   

‘ผีแมม่่าย’ phi:1mɛ:4ha:ŋ6           ‘ผีเรอืน’ phi:1hɯan3                                    

 40 
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ผู้วิจัยได้จัดเรียงคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานีทั้ง 40 คำ ตามลำดับ

พยัญชนะ และระบุความหมายเต็มของคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานีที่ได้จากผู้บอก

ภาษา ดังนี้ 

 
ตารางท่ี 2 ความหมายของคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี 
 

ที ่ คำ ความหมาย 

1 ‘กระสือ’ka2sɯ:1 
 

เกิดจากผู้ที่กระทำผิดศีลธรรม เป็นเพศหญิงจะออกหากินตอน
กลางคืน มีแต่หัวกับเครื่องใน เคลื่อนที่ด้วยการลอยและมีแสงสี
เขียว ชอบกินของดิบคาวและสิ่งสกปรก โสโครก สืบทายาทด้วย
การถ่ายน้ำลายเข้าปากผู้ที่จะเป็นทายาท 

2 ‘กระหัง’ka2haŋ1 
 

เกิดจากผู้ที่ประพฤติตนในทางที่ไม่ชอบ เป็นเพศชาย สามารถ
บินได้ด้วยกระด้งและพกสากตำข้าวติดตัวเสมอ  ชอบกินของดิบ
คาวและสิ่งสกปรก โสโครก  

3 ‘กุมารทอง’ 
ku:5ma:n3thɔ:ŋ3 

เป็นผีเด็กที่ เกิดจากการปลุกเสกทางไสยศาสตร์ ผู้ ใดนำมา
ครอบครองหรือเลี้ยงเพ่ือให้โชคลาภมักนำไปใช้ในด้านการ
ค้าขายเพื่อให้การค้าเจริญรุ่งเรือง 

 

 

 

 

 

‘ผีหลักเมือง/ผีบ้านผีเมือง’ phi:1lak1mɯaŋ3/phi:1ba:n6phi:1mɯaŋ3   ‘ผีสาง/มาร’ phi:1sa:ŋ1/ma:n3                                                      

‘ผีห่า’ phi:1ha:4      ‘ผีห้วย/ผีหนอง’ phi:1huaj5/phi:1nɔ:ŋ1  

‘เปรต’ phe:5/pe:t5         ‘ปอบ’ pɔ:p5 

‘ผีเป้า/ผีโพง’ phi:1paw6/ phi:1pho:ŋ3      ‘แม่เก่าแม่หลัง’ mɛ:4kaw4mɛ:4laŋ1 
‘แม่โพสพ’ mɛ:4pho:3sop1        ‘แม่ธรณี’ mɛ:4thɔ:3la2ni:3 
‘ยมบาล’ jom3ma2ba:n2      ‘ลูกกรอก’ lu:k6kɔ:k5 
‘สัมภเวสี’ sam1pha2we:3si:1      ‘อารักษ์’ ʔa:2hak4 



 42 
 
ตารางท่ี 2 ความหมายของคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี (ต่อ) 

ที ่ คำ ความหมาย 

4 ‘กองกอย’kɔ:ŋ2kɔ:j2 ผีที่อาศัยในป่า และจะส่งเสียงร้อง กองกอย มีที่มาจากคนที่ทำ
ผิดศีลผิดจารีตผีป่าจึงพ่นน้ำลายใส่และกลายเป็นผีกองกอยที่มี
รูปร่างประหลาด มีหัว ลำตัวและแขนเหมือนคนแต่มีขาข้างเดียว 
เคลื่อนที่ด้วยการกระโดด กินเลือดสดเป็นอาหาร จากการดูด
เลือดจากหัวแม่เท้าของผู้ที่นอนค้างในป่า 

5 ‘เจ้าที่เจ้าทาง’ 
caw6thi:4caw6tha:ŋ3 

เป็นผู้ที่ล่วงลับไปแล้วและอาศัยประจำตามสถานที่ต่าง ๆ ที่ตน
เป็นเจ้าของ มักมีการบูชาด้วยเครื่องเซ่นต่าง ๆ จากมนุษย์หรือ
ลูกหลานที่เป็นผู้ได้ครอบครองสืบทอดสถานที่เพ่ือให้ดูแลสถานที่
หรือคุ้มครองสิ่งต่างๆ ในสถานที่นั้นให้อุดมสมบูรณ์ปลอดภัย 

6 ‘แถน/ผีฟ้า’ 
thɛ:n1/phi:1fa:6  

ชายผู้ที่อาศัยอยู่บนสวรรค์ให้กำเนิดโลกและสิ่งต่าง ๆ บนโลก
รวมทั้งความสุขและความทุกข์ พืชพันธุ์ อาหารและฝน เป็นผู้ที่
ปกป้องมนุษย์เมื่อได้รับความทุกข์ร้อน เห็นได้จากพิธีของฝนหรือ
บุญบั้งไฟ แถนสามารถเรียกว่า แถน ผีแถน หรือ ผีฟ้า(ผีที่อยู่บน
ฟ้า)ได้ แถนชอบความสามัคคีและการทำความดี จะเห็นได้จาก
ในพิธีลำผีฟ้าจะมีการให้สัญญาต่อแทนว่าจะมั่นทำความดีและ
สามัคคีต่อกัน 

7 ‘เทพ/เทวดา’ 
the:p6/the:3wa4da:2 

เป็นผู้ที่อาศัยบนสวรรค์ รูปร่างหน้าตาการแต่งกายที่งดงาม คอย
ดูแลคุ้มครองมนุษย์และโลกในด้านต่าง ๆ 

8 ‘เทพธิดา/นางฟ้า’ 
the:p6thi2da:2/na:ŋ3fa: 6 

ผีที่เป็นเพศหญิงอาศัยอยู่บนสวรรค์ มีหน้าตา และการแต่งกายที่
งดงาม เป็นผู้ให้ความดูแลคุ้มครองมนุษย์ 

9 ‘เทพบุตร’ 
the:p6pha2but1 

ผีที่เป็นเพศชายที่อาศัยอยู่บนสวรรค์ มีหน้าตาและการแต่งกายที่
งดงาม เป็นผู้ให้ความดูแลคุ้มครองมนุษย์ 

10 ‘นางตะเคียน’ 
na:ŋ3ta2khian3 

ผีผู้หญิงที่อาศัยอยู่ในต้นตะเคียน สามารถให้โชคและทำให้เกิด
อาการเจ็บป่วยได้หากกระทำความผิดต่อนางตะเคียน 

11 ‘นางตานี’ 
na:ŋ3ta:2ni:3 

ผีผู้หญิงที่อาศัยอยู่ในต้นกล้วยตานี สามารถให้โชคลาภได้หาก
ปฏิบัติเป็นที่พึ่งพอใจแต่ก็ทำให้ป่วยไข้ได้หากเกิดความไม่พอใจ 
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ตารางท่ี 2 ความหมายของคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี (ต่อ) 

ที ่ คำ ความหมาย 

12 ‘นางไม’้ na:ŋ3maj6 เป็นผีผู้หญิงอาศัยที่อาศัยอยู่ตามต้นไม้ สามารถให้คุณกับมนุษย์
ได้หากมีสินบน และสามารถให้โทษได้ถ้ามนุษย์ผู้ใดกระทำให้เกิด
ความไม่พึงพอใจ 

13 ‘ผี’  phi:1 สิ่งที่อาจมีร่ายกายที่สามารถจับต้องได้เช่นเดียวกับมนุษย์ หรือไม่
มีร่างกายแต่สามารถปรากฏกายให้ เห็นและหายตัวได้เมื่อ
ต้องการ เป็นสิ่งที่อิทธิฤทธิ์เหนือมนุษย์สามารถดลบันดาลให้เกิด
สิ่งต่างๆ ขึ้นได้ทั้งดีและร้าย 

14 ‘ผีน้ำ/ผีเงือก’ 
phi:1na:m6/phi:1ŋɯak6 

 

เกิดจากผู้ที่เสียชีวิตจากการจมน้ำ มักอาศัยอยู่ตามแหล่งน้ำ 
ปรากฏให้เห็นเป็นเส้นสีแสงและน้ำเงินในน้ำ หากมีการจมน้ำ
ตายโดยไม่มีสาเหตุหรือไม่สมเหตุสมผล เช่น ผู้ตายเป็นว่ายน้ำ
เก่ง หรือ น้ำไม่ลึกพอที่จะจมน้ำได้ ก็จะเชื่อว่าเกิดจากผีเงือก ผี
เงือกจะดูดเลือดเป็นอาหารอาจเป็นคน วัว ควายหรือสัตว์อ่ืน ๆ 

15 ‘ผีตาแฮก/ผีไร่ผีนา’ 
phi:1ta:2hɛ:k6/phi:1 haj4 

phi:1na:3 

เป็นผีชาวนาเจ้าของที่นาเดิมช่วยปกป้องรักษาข้าวกล้าในนา
ไม่ให้สัตว์หรือผู้อ่ืนมารุกล้ำที่นาและข้าวกล้าในนา ผีตาแฮกจะ
อาศัยบริเวณที่นาอาจเป็นจอมปลวกขนาดใหญ่ หรือคันนาขนาด
ใหญ่  

16 ‘ผีตายทั้งกลม’ 

phi:1mɛ:4ma:n3 
ผีผู้หญิงที่เสียชีวิตขณะกำลังตั้งท้องหรือขณะที่คลอดลูก หาก
เสียชีวิตขณะที่มีลูกอยู่ในท้องต้องนำลูกออกมาก่อนเพ่ือไม่ให้มี
ความดุร้ายมากไปกว่าเดิม  

17 ‘ผีตายโหง’ phi:1ta:j3ho:ŋ1 ผีที่เกิดจากการตายที่ผิดปกติหรือธรรมชาติของมนุษย์ที่จะตาย
เพราะหมดอายุขัย เช่น การฆ่าตัวตาย และอุบัติเหตุ ผีตายโหง
จะมีความโหดร้ายมากเนื่องจากความแค้น อาฆาตหรือความกลัว
ก่อนจะตาย 

18 ‘ผีไท’้ phi:1thaj6 เป็นบรรพบุรุษที่ล่วงลับไปแล้ว แต่กลับไม่ให้คุณกับลูกหลาน 
ต้องมีการเลี้ยงหรือเซ่นไหว้เพ่ือให้เกิดความพึงพอใจ แต่มักคอย
ก่อความรำคาญและความหวาดกลัวให้กับลูกหลานเสมอ 
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ตารางท่ี 2 ความหมายของคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี (ต่อ) 

ที ่ คำ ความหมาย 

19 ‘ผีบังบด’ phi:1baŋ2bot1 เป็นผู้ที่มีร่ายกายทุกอย่างเหมือนมนุษย์ การดำรงชีวิตเหมือน
มนุษย์ แต่อยู่ต่างกันคนในมิติคนละภพภูมิซึ่งทับซ้อนอยู่กับโลก
มนุษย์ มนุษย์จะสามารถพบเห็น หรืออาจจะได้ยินเพียงเสียง
เท่านั้น 

20 ‘ผีเชื้อ/ผีบรรพบุรุษ’ 
phi:1sɯa6/ 

phi:1ban2pha2bu5lut1 

เป็นผีที่เกิดจากบรรพบุรุษที่ล่วงลับไปแล้ว อาจมีทั้งดีและร้าย
ขึ้นอยู่กับอุปนิสัยของบรรพบุรุษผู้นั้น หากดีก็จะคอยคุ้มครอง
ดูแลลูกหลานให้อยู่เย็นเป็นสุข ลูกหลานมักจะมีพิธีเซ่นไหว้ใน
โอกาสสำคัญต่างๆ หากร้ายมักจะคอยสร้างความรำคาญใจทำให้
เจ็บป่วยแต่ลูกหลานก็ต้องเซ่นไหว้ให้เป็นปกติเพ่ือไม่ให้สร้าง
ความเดือดร้อนรำคาญใจยิ่งขึ้น 

21 ‘ผีป่า/ผีดง’ 
phi:1pa:4/ phi:1doŋ2 
 

 

 

อาศัยอยู่ต้นไม้ใหญ่ในป่า เปรียบเสมือนเจ้าของป่าที่จะคอยดูแล
รักษาป่ามักอาศัยในต้นไม้ใหญ่ ห้ามมีผู้ใดกระทำผิด (ขลำ) เช่น 
ตัดต้นไม้ใหญ่ที่เป็นที่อาศัยหรือไปขับถ่ายบริเวณก็จะได้รับโทษ
โดยการทำให้มีอาการเจ็บป่วย หลังจากนั้นจึงจะมีการขอขมาจึง
จะหายจากอาหารดังกล่าว ดังนั้นหากจะเข้าไปล่าสัตว์ตัดไม้หรือ
จำเป็นที่จะต้องขับถ่ายจะต้องมีการขออนุญาตก่อนเสมอมิ
เช่นนั้นอาจเกิดผลร้ายได้ 

22 ‘ผีปู่ตา/เจ้าปู่’ 
phi:1pu:4ta:2/ 
caw6pu:4 

เป็นบรรพบุรุษของหมู่บ้าน ที่จะคอยคุ้มครองให้อยู่ดีมีสุข ดูแล
ลูกหลานในหมู่บ้าน ชาวอีสานจะสร้างศาลาเพ่ือให้ผีปู่ตาได้อยู่
อาศัยและมักจะไปขอพรหรือบนเพ่ือให้เจ้าปู่ช่วยดลบันดาลให้
ประสบความสำเร็จและปลอดภัย อีกทั้งยังมีการจัดงานประจำปี
เพ่ือสักการะผีปู่ตาหรือเจ้าปู่เสมอ และมีความเชื่อว่าห้ามล่าสัตว์
หรือทำร้ายสัตว์บริเวณศาลเจ้าปู่เนื่องจากเป็นบริวารของเจ้าปู่
หากใครละเมิดก็จะถูกลงโทษ 
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ตารางท่ี 2 ความหมายของคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี (ต่อ) 

ที ่ คำ ความหมาย 

23 ‘ผีโป่ง’ phi:1po:ŋ4 เป็นผีที่อาศัยในจอมปลวกใหญ่หรือเรียกว่าโป่งที่อยู่ตามป่าหรือ
ทุ่งนา มักหลอกหลอนผู้คนที่เดินทางผ่านในเวลากลางคืน โดยมี
ความเชื่อว่าผีโป่งเป็นบริวารของผีตาแฮก และยังเชื่อว่าหากจะ
ไปเล่นหรือเดินผ่านโป่งต้องคอบผี(บอกผี)ก่อน ไม่เช่นนั้น’ผีโป่ง’
จะโกรธและอาจได้รับอันตรายหรือป่วยได ้

24 ‘ผีพราย’ phi:1pha:j3 เกิดจากว่านที่แก่จัดและต้องเป็นว่านที่ทำให้อยู่ยงคงกระพัน เช่น 
ว่านหนังเหนียว ว่านไฟ เป็นต้น ซึ่งว่านชนิดนี้จะมีวิญญาณสิง
สถิตอยู่หากไม่เก็บว่านมาใช้หรือมาบูชารักษาว่านชนิดก็จะ
กลายเป็นผีพราย มีแสงสีเขียวและมักกินเลือดสดเป็นอาหาร 

25 ‘ผีแม่ม่าย’ phi:1mɛ:4ha:ŋ6 เป็นผีที่เกิดจากหญิงแม่ม่ายหย่าร้างกับสามีเมื่อตายไปจึงมีความ
ต้องการสามีอย่างรุนแรง จึงมักหลอกหลอนด้วยการตามหาชาย
ไปเป็นสามี โดยจะมีการระบุชื่อที่ขึ้นต้นด้วยอักษรใดอักษรหนึ่ง 
และเชื่อว่าชายที่ถูกผีแม่ม่ายนำไปเป็นสามีจะตายขณะที่นอน
หลับหรือเรียกว่าไหลตาย เมื่อเกิดเหตุการณ์ขึ้นผู้ชายในหมู่บ้าน
นั้นจะแต่งตัวเป็นหญิง และแต่ละบ้านจะนำตุ๊กตาที่แต่งตัวเป็น
ผู้ชายและต้องใส่เสื้อสีแดงไปแขวนไว้หน้าบ้านเพื่อให้เข้าใจผิด 

26 ‘ผีเรือน’phi:1hɯan3 เป็นบรรพบุรุษที่ล่วงลับไปแล้วที่คอยดูแลคุ้มครองบ้านเรือน 
บ้านแต่ละหลังก็จะมีผีเรือนประจำอยู่ จะช่วยปกปักษ์รักษาคน 
สัตว์และสิ่งของในบ้านให้อยู่เย็นเป็นสุขไม่มีภัยอันตราย 

27 ‘ผีสาง/มาร’ 
phi:1sa:ŋ1/ma:n3 

เป็นผีร้าย อาจมีร่างกายที่จับต้องได้หรือไม่ก็ได้ มักสร้างความ
เดือดร้อนและความหวาดกลัวให้กับมนุษย์ 

28 ‘ผีหลักเมือง/ผีบ้านผีเมือง’
phi:1lak1mɯaŋ3/ 
phi:1ba:n6phi:1mɯaŋ3    

ผีที่เป็นใหญ่คอยคุ้มครองเมืองให้ร่มเย็นมีความสุข ทุกปีจะมีการ
ทำบุญเลี้ยงผีหลักเมืองที่เรียกว่า บุญซำฮะหรือบุญชำระ โดยจะ
จัดงานสักการบูชาที่หลักเมืองหรือที่เรียกว่าบือบ้าน 
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ตารางท่ี 2 ความหมายของคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี (ต่อ) 

ที ่ คำ ความหมาย 

29 ‘ผีห่า’ phi:1ha:4 เป็นผีปอบที่แก่จัด ไม่มีใครมาปราบ ทำให้มีอำนาจฤทธิ์เดชมาก 
ความร้ายแรงของผีห่าคือเพียงแค่ผ่านไปใกล้สัตว์ตัวไหน เช่น 
เป็ด ไก่ หมู วัว ควาย สัตว์พวกนั้นก็จะชักหรือตายในทันที 

30 ‘ผีห้วย/ผีหนอง’ 
phi:1huaj5/  

phi:1nɔ:ŋ1 

เป็นผีที่อาศัยอยู่ตามห้วยและหนองน้ำ ในพ้ืนที่ต่างๆ มีหน้าที่
คอยดูแลห้วยหรือหนองน้ำจากผู้ที่มารุกล้ำทำลาย เมื่อมีการเดิน
ทางผ่านห้วยหรือหนองน้ำ หรือต้องการใช้ประโยชน์จะต้องมีการ
บอกกล่าวก่อนเสมอ 

31 ‘เปรต’ phe:t5/pe:t5 เป็นผีที่เกิดจากคนที่ทำบาปกรรมไว้มากมาย เช่น การเอาเปรียบ
ผู้อ่ืน การกินของที่จะนำไปใส่บาตร ยักยอกของส่วนกลางเป็น
ของตน ตบตีทำร้ายบุพการี เป็นผีจรจัดที่ไหนมีงานบุญก็มักจะ
ไปร่วมของส่วนบุญ มีตัวสูงใหญ่ หิวโหยตลอดเวลา ปากเท่ารูเข็ม 
กินอาหารลำบาก   

32 ‘ปอบ’ pɔ:p5 ผีปอบเกิดจากผู้ที่มีอาคมหรือเล่นไสยศาสตร์แต่ไม่สามารถบูชา
หรือรักษาได้ตามที่ครูได้สอนไว้ เช่น ทำสิ่งที่ไม่ดีหรือเรียกว่า 
“ขลำ” ทำผิดศีล ก็จะกลายเป็นปอบที่ชอบกินของสดคาวและ
เครื่องใน มีหลายประเภทได้แก่ ประเภทแรกปอบธรรมดา คือ
คนที่มีปอปสิงอยู่ในร่าง ประเภทที่สองปอบเชื้อ คือ บุคคลใดที่มี
บรรพบุรุษเป็นปอบลูกหลานก็จะเป็นด้วย ประเภทที่สามปอบ 
แลกหน้า คือ มักเอาความผิดไปลงที่ผู้อ่ืน และประเภทสุดท้าย
ปอบกักกึก คือ ปอปท่ียอมพูดเวลามีคนถามจนกว่าจะมีคนมาไล่ 
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ตารางที่ 2 ความหมายของคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี (ต่อ) 

ที ่ คำ ความหมาย 

33 ‘ผีเป้า/ผีโพง’ 
phi:1paw6/ phi:1pho:ŋ3 
  
 
 

เกิดจากผู้ที่อาคมแก่กล้าหรือชอบกินของดิบซึ่งเป็นสิ่งที่ผิดจาก
จารีตประเพณี ในสังคม  ผี เป้าหรือผีโพงจะออกหากินเวลา
กลางคืนโดยจะมีแสงกระพริบนำทาง เพ่ือหาอาหารโดยจะมีกบ
เขียดตามทุ่งนาหรือดูดกินเลือดไก่ในเล้า เวลาผีเป้าออกหา
อาหารผีเป้าจะให้เงินทองของมีค่าเพ่ือไม่ให้นำสิ่งที่เห็นไปบอก
ผู้อื่น 

34 ‘แม่เก่าแม่หลัง’ 
mɛ:4kaw4mɛ:4laŋ1 

เป็นผีผู้หญิง มักปรากฎเมื่อมีเด็กอ่อนเนื่องจากเป็นแม่ของเด็ก
เมื่อชาติก่อนได้ตามมาดูลูกของตนเพ่ือมาเอาลูกของตนกลับไป
อยู่ด้วย 

35 ‘แม่โพสพ’mɛ:4pho:3sop1 เป็นผู้หญิงผู้มีหน้าที่ดูแลข้าว สถิตอยู่ในข้าว ซึ่งเป็นอาหารที่
สำคัญของมนุษย์ ผู้ที่ปฏิบัติดีและเห็นคุณค่าของข้าว แม่โพสพ
จะดลบันดาลให้ข้าวกล้าในนาและข้าวในยุ้งฉางอุดมสมบูรณ์
เสมอ และจะมีการเซ่นไหว้แม่โพสพก่อนในทุกขั้นตอนการทำนา 
ตั้งแต่การหว่านหรือดำนา การเก็บเกี่ยว การนำข้าวขึ้นยุ้งฉาง 
เป็นต้น 

36 ‘แม่ธรณี’ 
mɛ:4thɔ:3la2ni:3 

เป็นผู้หญิงคุ้มครองดูแลพ้ืนดิน สถิตอยู่ในพ้ืนดินเวลาจะทำ
การเกษตรหรือปลูกสิ่งก่อสร้างบนพ้ืนดินจึงจะต้องบอกกล่าว
ก่อนเสมอ  

37 ‘ยมบาล’ 
jom3ma2ba:n2 

เป็นเพศชาย ร่างกายมีสีแดง ตัวมีขนาดสูงใหญ่ มีหน้าที่นำพา
วิญญาณของผู้ที่ล่วงลับไปแล้วเดินทางไปยังนรกเพ่ือพิจารณาถึง
กรรมที่ได้กระทำไว้ในช่วงชีวิตเพ่ือนำไปลงโทษตามผลกรรม 

38 ‘ลูกกรอก’lu:k6kɔ:k5 เป็นผีที่เกิดจากการปลุกเสกทางไสยศาสตร์ ทำจากตัวอ่อนของ
มนุษย์ สามารถดลบันดาลสิ่งต่าง ๆ ตามที่เจ้าของต้องการได้แต่
มักนำไปใช้ในด้านที่ไม่ดี  

 

 



 49 
 
ตารางท่ี 2 ความหมายของคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี (ต่อ) 

ที ่ คำ ความหมาย 

39 ‘สัมภเวสี’   
sam1pha2we:3si:1 

เป็นผีเร่รอนไม่มีที่อยู่อาศัย ไม่มีญาติ มักหลอกหลอนสร้างความ
เดือนร้อนให้กับมนุษย์ที่พบเห็น 

40 ‘อารักษ์’ ʔa:2hak4 เป็นผีที่มีหน้าที่ปกป้องคุ้มครองมนุษย์ มักได้รับการสักการะบูชา 
เซ่นไหว้จากมนุษย์เสมอ 

 

ความหมายของคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานีที่ได้กล่าวมาทั้งหมดนี้ ผู้วิจัย

จะนำไปวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายโดยการกำหนดมิติแห่งความแตกต่างและระบุอรรถ

ลักษณ์ในแต่ละมิติ เพ่ือให้เห็นความสัมพันธ์อย่างเป็นระบบของคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่น

อุบลราชธานีรวมถึงเข้าใจระบบความคิดเกี่ยวกับผีของชาวอุบลราชธานีต่อไป 

 

2. การวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายของคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี 

 
จากความหมายของคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี ผู้วิจัยได้นำมาใช้ในการ

วิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายของคำเรียกประเภทผีในภาษาถิ่นอุบลราชธานี โดยกำหนดมิติ

แห่งความแตกต่างของคำ (dimension of contrast) และระบุอรรถลักษณ์ (semantic feature) 

โดยผู้วิจัยจะระบุอรรถลักษณ์แบบพรรณนา (descriptive feature) เป็นการแสดงเฉพาะลักษณะที่

เด่นซึ่งจะกำหนดให้มีค่าเป็น + เท่านั้น หมายถึง มี หรือ เป็น ตัวอย่างเช่น  

 

   ‘อารักษ์’ ʔa:2hak4    ‘เปรต’ phe:t5/pe:t5 
 
 

จากตัวอย่างคำว่า ‘อารักษ์’ ʔa:2hak4 มีอรรถลักษณ์คือ [ไม่มีร่างกาย] หมายถึง ไม่มี
รูปร่างที่สามารถจับต้องได้  และ คำว่า ‘เปรต’ phe:t5/pe:t5   มีอรรถลักษณ์คือ [มีร่างกาย] หมายถึง 
ผีที่มีรูปร่างทีส่ามารถจับต้องได้ ซึ่งทั้งสองอรรถลักษณ์นี้อยู่ภายใต้มิติความแตกต่างเรื่อง “ร่างกาย”  

 

ไม่มีร่างกาย มีร่างกาย 
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‘ผีตาแฮก/ผีไร่ผีนา’ phi:1ta:2hɛ:k6/phi:1haj4 phi:1na:3    ‘ผีป่า/ผีดง’  phi:1pa:4/ phi:1doŋ2 
 
 

จากตัวอย่างคำว่า ‘ผีตาแฮก/ผีไร่ผีนา’ phi:1ta:2hɛ:k6/phi:1haj4 phi:1na:3   มีอรรถลักษณ์
คือ [อยู่ที่นา] หมายถึง ผีที่มีท่ีอยู่อาศัยตามที่นา และ คำว่า ‘ผีป่า/ผีดง’ phi:1pa:4/ phi:1doŋ2 มีอรรถ
ลักษณ์คือ [อยู่ในป่า] หมายถึง ผีที่มีที่อยู่อาศัยในป่า ซึ่งทั้งสองอรรถลักษณ์นี้อยู่ภายใต้มิติความ
แตกต่างเรื่องที่อยู่อาศัย  

 

จากการศึกษาความหมายของคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานีที่ได้จากผู้

บอกภาษา ทั้งหมด 40 คำ พบว่าคำเรียกประเภทผีในจังหวัดอุบลราชธานีสามารถกำหนดมิติแห่ง

ความแตกต่างได้ทั้งหมด 9 มิติ ได้แก่ มิติเรื่องคุณโทษ มิติเรื่องร่างกาย มิติเรื่องอาหาร มิติเรื่องที่อยู่

อาศัย มิติเรื่องหน้าที่ มิติเรื่องอายุ มิติเรื่องเพศ มิติเรื่องที่มา และมิติเรื่องลักษณะพิเศษ ซึ่งแต่ละมิติ

แห่งความแตกต่างมีอรรถลักษณ์ ดังนี้ 

 

ตารางท่ี 3 มิติแห่งความแตกต่างและอรรถลักษณ์ของคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี 

มิติแห่งความแตกต่าง อรรถลักษณ์ 

คุณโทษ [ให้คุณ] [ให้โทษ] 

ร่างกาย [มีร่างกาย] [ไม่มีร่างกาย] 

อาหาร [กินของสะอาด] [กินของไม่สะอาด] 

ที่อยู่ [ไม่มีที่อยู่] [อยู่ที่ตาย] [อยู่บนสวรรค์] [อยู่ในศาล] 
[อยู่ที่บ้าน ] [อยู่ ในต้นไม้]  [อยู่ ในต้นตะเคียน ]           
[อยู่ในต้นกล้วยตานี] [อยู่ในจอมปลวก] [อยู่ในป่า] 
[อยู่ทีน่า] [อยู่ในน้ำ] [อยู่ต่างมิต]ิ [อยู่ในนรก] 

หน้าที่ [ดูแลบ้าน ] [ดูแลนา] [ดูแลป่า] [ดูแลแหล่งน้ำ] 
[ดูแลข้าว ] [ดูแลดิน ] [ให้ลาภ ] [ดูแลหมู่บ้าน ] 
[ดูแลเมือง] [ลงโทษ] [ให้กำเนิด] 

อายุ [ผู้ใหญ่]  [เด็ก] 

เพศ [ชาย] [หญิง] 

 อยู่ที่นา  อยู ่ในป่า 
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ตารางท่ี 3 มิติแห่งความแตกต่างและอรรถลักษณ์ของคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี

(ต่อ)  

มิติแห่งความแตกต่าง อรรถลักษณ์ 

ที่มา [ตายไม่ปกต]ิ [กระทำความผิด] [ว่าน] 
ลักษณะพิเศษ [รูปร่างผิดปกติ] [สืบทายาท] [มีกระด้ง]                  

[ร้องกองกอย] [ต้องการผู้ชาย] [เป็นบรรพบุรุษ] 
[เจ้าของที่] [แม่ในอดีตชาติ] [มีแสง] [ไร้ญาติ] 

 
มิติแห่งความแตกต่างและอรรถลักษณ์เป็นการกำหนดองค์ประกอบทางความหมายและ

จำแนกความหมายของคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานีประกอบด้วยมิติแห่งความ

แตกต่างทั้งหมด 9 มิติ และอรรถลักษณ์ท้ังหมด 48 อรรถลักษณ์ มีรายละเอียดดังนี้ 

 

1) มิติ “คุณโทษ”  

 
คุณโทษ เป็นมิติแห่งความแตกต่างที่สื่อถึงพฤติกรรมหรืออุปนิสัยของผีแต่ละประเภทว่า

มีพฤติกรรมหรือการปฏิบัติอย่างไรต่อมนุษย์ ผู้วิจัยกำหนดอรรถลักษณ์เพ่ือแสดงองค์ประกอบทาง

ความหมายของมิตแิห่งความแตกต่างเรื่องคุณโทษ คือ [ให้คุณ] และ [ใหโ้ทษ]                      

 [ให้คุณ] หมายถึง ผีที่เน้นการทำคุณประประโยชน์ สามารถให้ในสิ่งที่มนุษย์ต้องการได้
หากมนุษย์ทำให้ไม่พึงพอใจก็สามารถให้โทษได้เช่นกัน คำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี 19 คำ 
ได้แก่ ‘อารักษ์’ phi:1ʔa:2lak4  ‘เทพธิดา/นางฟ้า’ the:p6thi2da:2/na:ŋ3fa:6 ‘เทพบุตร’ the:p6pha4 

but1 ‘เทพ/เทวดา’ the:p6/the:3wa4da:2 ‘แถน/ผีฟ้า’ thɛ:1/phi:1fa:6   ‘นางไม้’na:ŋ3maj6  ‘นาง

ตะเคียน’ na:ŋ3ta2kian3 ‘นางตาน’ี na:ŋ3ta:2ni:3  ‘เจ้าที่เจ้าทาง’ caw6thi:4caw6tha:ŋ3  ‘ผีป่า/ผีดง’ 

phi:1pa:4/ phi:1doŋ2  ‘ผีห้วย/ผีหนอง’ phi:1huaj5/phi:1nɔ:ŋ1  ‘ผีตาแฮก/ผีไร่ผีนา’ phi:1ta:2hɛ:k6 

/phi:1haj4 phi:1na:3 ‘แม่โพสพ’mɛ:4pho:3sop1 ‘แม่ธรณี’ mɛ:4thɔ:3la2ni:3  ‘ผีเชื้อ/ผีบรรพบุรุษ’ 

phi:1sɯa6/phi:1ban2pha2bu5 lut1 ‘ ผี เ รื อ น ’phi:1hɯan3  ‘ ผี ห ลั ก เมื อ ง / ผี บ้ า น ผี เมื อ ง ’

phi:1lak1mɯaŋ3 /phi:1ba:n6phi:1mɯaŋ3  ‘ผีปู่ตา/เจ้าปู่ ’ phi:1pu:4ta:2/ caw6pu:4  ‘กุมารทอง’ 

ku:5ma:n3thɔ:ŋ3           

 [ให้โทษ] หมายถึง ผีที่ไม่ได้ให้คุณประโยชน์ต่อมนุษย์ หรืออาจเบียดเบียน หลอกหลอน
ให้เกิดหวาดกลัวและความเสียหายในด้านต่าง ๆ เช่น ชีวิต สุขภาพ พืชผลทางการเกษตร สัตว์เลี้ยง 
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เป็นต้น คำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี 21 คำ ได้แก่  ‘ผีสาง/มาร’ phi:1sa:ŋ1/ma:n3 ‘ผีเชื้อ/ผี
บรรพบุรุษ’ phi:1sɯa6/phi:1ban2pha2bu5lut1  ‘กระหัง’ka2haŋ1 ‘กระสือ’ka2sɯ:1  ‘กองกอย’ 
kɔ:ŋ2kɔ:j2  ‘ผีโป่ง’ phi:1po:ŋ4  ‘ผีบังบด’ phi:1baŋ2bot1  ‘ผีตายโหง’ phi:1ta:j3ho:ŋ1  ‘ผีน้ำ/ผีเงือก’ 
phi:1na:m6/ phi:1ŋɯak6 ‘ผีตายทั้งกลม’  phi:1mɛ:4ma:n3 ‘สัมภเวสี’  sam1pha2we:3si:1 ‘เปรต’ 
phe:5/pe:t5  ‘ลูกกรอก’lu:k6kɔ:k5  ‘ปอบ’ pɔ:p5  ‘ผีเป้า/ผีโพง’ phi:1paw6/phi:1pho:ŋ3  ‘ผีพราย’ 
phi:1pha:j3  ‘ผี ไท้ ’ phi:1thaj6  ‘ยมบาล’ jom3ma2ba:n2 ‘ผีแม่ม่ าย’ phi:1mɛ:4ha:ŋ6  ‘ผีห่ า’

phi:1ha:4   ‘แม่เก่าแม่หลัง’ mɛ:4kaw4mɛ:4laŋ1   

 
ตัวอย่าง 
 

    ‘ผีเรือน’phi:1hɯan3   ‘เจ้าที่เจ้าทาง’caw6thi:4caw6tha:ŋ3         ‘กุมารทอง’ ku:5ma:n3thɔ:ŋ3           
 
 
     ‘กองกอย’ kɔ:ŋ2kɔ:j2             ‘ผีแม่ม่าย’ phi:1mɛ:4ha:ŋ6        ‘ลูกกรอก’lu:k6kɔ:k5 

             

 
จากตัวอย่างจะเห็นว่า ‘ผีเรือน’phi:1hɯan3 ‘เจ้าที่เจ้าทาง’ caw6thi:4caw6tha:ŋ3  และ

‘กุมารทอง’ ku:5ma:n3thɔ:ŋ3 กับ  ‘กองกอย’ kɔ:ŋ2kɔ:j2  ‘ลูกกรอก’lu:k6kɔ:k5  ‘ผีแม่ม่ าย’ 

phi:1mɛ:4ha:ŋ6 มีความแตกต่างกันที่มิติ “คุณโทษ” คือ ‘ผีเรือน’ phi:1hɯan3  เป็นผีที่ช่วยดูแล

บ้านเรือนรวมถึงคนในบ้านเรื่องและข้าวของต่าง ๆ ‘เจ้าที่ เจ้าทาง’ caw6thi:4caw6tha:ŋ3 เป็นผี

เจ้าของที่เดิมที่อยู่ประจ าสถานที่เพื่อคอยดูแลลรักษาสถานที่นั้น ๆ ‘กุมารทอง’ ku:5ma:n3thɔ:ŋ3 

เป็นผีที่ช่วยให้โชคลาภแก่ผู้ที่เป็นเจ้าของ จึงถือว่าเป็นการทำดีและเป็นประโยชน์แก่มนุษย์ ส่วน 

‘กองกอย’ kɔ:ŋ2kɔ:j2  ‘ลูกกรอก’lu:k6kɔ:k5  และ ‘ผีแม่ม่าย’ phi:1mɛ:4ha:ŋ6 เป็นผีที่ส่งผลร้ายสร้าง

ความเสียหายและความหวาดกลัวให้กับผู้คน มิติแห่งความแตกต่างเรื่อง คุณโทษ เป็นมิติที่ครอบคลุม

คำเรียกประเภทผีทุกคำ 

 

 

 

     [ให้คุณ]                           [ให้คุณ]                    [ให้คุณ]   

 

  
[ให้โทษ]               [ให้โทษ]                 [ให้โทษ] 
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2) มิติ “ร่างกาย” 

 
ร่างกาย เป็นมิติทางความหมายที่จำแนกคำเรียกประเภทผีในด้านเนื้อสสารว่าสามารถ

จับต้องได้หรือไม่ ผู้วิจัยกำหนดอรรถลักษณ์เพ่ือแสดงองค์ประกอบทางความหมายของมิติ “ร่างกาย” 
คือ  [มีร่างกาย] และ [ไม่มีร่างกาย] 

[มีร่างกาย] หมายถึง การมีรูปร่างที่เป็นเนื้อสารที่สามารถจับต้องได้ คำเรียกประเภทผีที่
มีอรรถลักษณ์นี้มี 16 คำ ได้แก่ ‘ผีสาง/มาร’ phi:1sa:ŋ1/ma:n3   ‘กระหัง’ka2haŋ1 ‘กระสือ’ka2sɯ:1  
‘กองกอย’kɔ:ŋ2kɔ:j2  ‘ผีโป่ง’ phi:1po:ŋ4  ‘ผีบังบด’ phi:1baŋ2bot1  ‘ผีตายโหง’ phi:1ta:j3ho:ŋ1  ‘ผี
ตายทั้ งกลม ’phi:1mɛ:4ma:n3 ‘สัมภเวสี ’sam1pha2we:3si:1 ‘เปรต’ phe:5/pe:t5  ‘ลูกกรอก’
lu:k6kɔ:k5  ‘ปอบ’ pɔ:p5  ‘ผีเป้า/ผีโพง’ phi:1paw6/ phi:1pho:ŋ3 ‘ผีพราย’ phi:1pha:j3  ‘ยมบาล’ 
jom3ma2ba:n2 

 [ไม่มีร่างกาย] หมายถึง การไม่มีรูปร่างที่เป็นเนื้อสารจึงไม่สามารถที่จะจับต้องได้  หรือ
มีเพียงจินตนาการของคนที่กำหนดลักษณะรูปร่างให้เหมือนคน คำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี 
26 คำ ได้แก่ ‘ผีสาง/มาร’ phi:1sa:ŋ1/ma:n3  ‘ผีแม่ม่าย’ phi:1mɛ:4ha:ŋ6  ‘ผีห่า’phi:1ha:4   ‘ผีตาย
โหง’ phi:1ta:j3ho:ŋ1  ‘ผีน้ำ/ผีเงือก’ phi:1na:m6/phi:1ŋɯak6 ‘แม่เก่าแม่หลัง’ mɛ:4kaw4mɛ:4laŋ1 

‘อารักษ์ ’ ʔa:2lak4  ‘เทพ ธิดา/นางฟ้ า’ the:p6thi2da:2/na:ŋ3fa:6 ‘เทพ/เทวดา’ the:p6/the:4 

wa1da:2 เทพบุตร the:p6pha2but1 แถน/ผีฟ้า thɛ:1/phi:1fa:6   ‘นางไม้’ na:ŋ3maj6 ‘นางตะเคียน’ 

na:ŋ3ta2kian3 ‘น างต านี ’ na:ŋ3ta:2ni:3  ‘เจ้ าที่ เจ้ าท าง ’ caw6thi:4caw6tha:ŋ3  ‘ผี ป่ า /ผี ด ง ’ 

phi:1pa:4/ phi:1doŋ2 ‘ผีห้วย/ผีหนอง’ phi:1huaj5/phi:1nɔ:ŋ1  ‘ผีตาแฮก/ผีไร่ผีนา’ phi:1ta:2hɛ:k6/ 

phi:1haj4/phi:1na:3  ‘แม่โพสพ’mɛ:4pho:3sop1 ‘แม่ธรณี’ mɛ:4thɔ:3la2ni:3  ‘ผีเชื้อ/ผีบรรพบุรุษ’ 

phi:1sɯa6/phi:1ban2pha2bu5lut1  ‘ผี เรือน’phi:1hɯan3  ‘ผีหลักเมือง/ผีบ้ านผี เมือง’phi:1lak1 

mɯaŋ3/  phi:1ba:n6phi:1mɯaŋ3 ‘ผี ไท้ ’ phi:1thaj6  ‘ผี ปู่ ต า / เจ้ าปู่ ’  phi:1pu:4ta:2/  caw6pu:4  

‘กุมารทอง’ ku:5ma:n3thɔ:ŋ3           
 

ตัวอย่าง 
 
‘ปอบ’ pɔ:p5               ‘ลูกกรอก’lu:k6kɔ:k5             ‘ผีตายทั้งกลม’phi:1mɛ:4ma:n3 

                        
 
 

      [มีร่างกาย]                         [มีร่างกาย]                                  [มีร่างกาย] 
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 ‘แถน/ผีฟ้า’ thɛ:n1/phi:1fa:6     ‘ผีเรือน’ phi:1hɯan3   ‘ผีห้วย/ผีหนอง’ phi:1huaj5/phi:1nɔ:ŋ1 

 

 
จากตัวอย่างจะเห็นว่า ‘ปอบ’ pɔ:p5 ‘ลูกกรอก’lu:k6kɔ:k5 ‘ผีตายทั้งกลม’ phi:1 

mɛ:4ma:n3 กับ ‘แถน/ผีฟ้า’ thɛ:n1/phi:1fa:6 ‘ผีเรือน’ phi:1hɯan3  ‘ผีห้วย/ผีหนอง’ phi:1huaj5/ 

phi:1nɔ:ŋ1 มีความแตกต่างกันที่มิติเรื่อง “ร่างกาย” คือ ‘ปอบ’ pɔ:p5 ‘ลูกกรอก’lu:k6kɔ:k5 และ ‘ผี
ตายทั้งกลม’phi:1mɛ:4ma:n3 เป็นผีที่มีร่างกายลักษณะบางส่วนคล้ายมนุษย์คือมีเนื้อสารสามารถจับ
ต้องได้ ส่วน ‘แถน/ผีฟ้า’ thɛ:n1/phi:1fa:6 ‘ผีเรือน’ phi:1hɯan3 ‘ผีห้วย/ผีหนอง’ phi:1huaj5/ 

phi:1nɔ:ŋ1 ไม่มีร่างกายที่สามารถจับต้องได้ มิติแห่งความแตกต่างเรื่อง ร่างกาย เป็นมิติที่คำเรียก
ประเภทผีทุกคำต้องมีการแสดงอรรถลักษณ์ด้วยมิติเรื่อง “ร่างกาย” และคำเรียกประเภทผีที่มีอรรถ
ลักษณ์ [มีร่างกาย] จะปรากฏร่วมกับอรรถลักษณ์ [ให้โทษ]                      
 

3) มิติ “อาหาร” 

 

 อาหาร หมายถึง ของกินของหล่อเลี้ยงชีวิต (พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิต, 2546) ผู้วิจัย

กำหนดอรรถลักษณ์เพ่ือแสดงองค์ประกอบทางความหมายของมิติเรื่องอาหาร ได้แก่  [กินของไม่

สะอาด] และ [กินของสะอาด]   

[กินของไม่สะอาด] การกินอาหารที่ยังไม่ปรุงให้สุก สัตว์ที่ยังมีชีวิตอยู่ เลือดและอวัยวะ
ภายในของคนหรือสัตว์ และกินสิ่งปฏิกูล คำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี 10 คำ ได้แก่
‘กองกอย’ kɔ:ŋ2kɔ:j2  ‘ผีห่า’ phi:1ha:4 ‘ปอบ’  pɔ:p5 ‘กระสือ’ ka2sɯ:1 ‘กระหัง’ ka2haŋ1 ‘ผี
สาง/มาร’phi:1sa:ŋ1/ma:n3 ‘ผีน้ำ/ผีเงือก’phi:1na:m6/phi:1ŋɯak6  ‘เปรต’ phe:5/pe:t5 ‘ผีเป้า/ผี
โพง’phi:1paw6/ phi:1pho:ŋ3 ‘ผีพราย’ phi:1pha:j3   

[กินของสะอาด] หมายถึง การกินอาหารจำพวกผัก ผลไม้ หรืออาหารที่มีการปรุงให้สุก
จากความร้อน หรือสุกตามความคิดของชาวอีสานคือการคลุกเคล้ากับเครื่องปรุงต่างๆ มักจะมีการ
จัดหาเป็นชุดมาเพ่ือบูชาหรือที่เรียกว่าของเซ่น จะประกอบไปด้วยอาหารคาวและอาหารหวาน 
อาหารคาว นิยมเป็น เมี่ยงคำ ไก่ต้ม ปลาย่าง  ลาบ และอาหารปรุงสุกทั่ ว ๆ ไป อาหารหวาน นิยม
เป็นข้าวแดง(ข้าวเหนียวคลุกน้ำแดง) ข้าวดำ(ข้าวเหนียวคลุกงาดำบด) ขาวเหลือง(ข้าวเหนียวคลุกไข่
แดง) ข้าวต้มมัด ผลไม้ และของหวานประเภทต่างๆ นอกจากอาหารคาวหวานแล้วยังมีเหล้าขาว 
เครื่องสูบ ยาเส้นต่างๆอีกด้วย  คำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้ มี 20 คำ ได้แก่ ‘อารักษ์’  

      [ไม่มีร่างกาย]                  [ไม่มีร่างกาย]                      [ไม่มีร่างกาย]                          
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phi:1ʔa:2lak4  ‘เทพธิดา/นางฟ้ า’ the:p6thi2da:2/na:ŋ3fa:6 ‘เทพบุตร’ the:p6pha2but1  เทพ/

เทวดา the:p6 /the:4wa1da:2  ‘แถน/ผีฟ้ า’ thɛ:1/phi:1fa:6 ‘นางไม้’na:ŋ3maj6  ‘นางตะเคียน ’ 

na:ŋ3ta2khian3  ‘นางตานี ’ na:ŋ3ta:2ni:3  ‘เจ้ าที่ เจ้ าทาง’ caw6thi:4caw6tha:ŋ3  ‘ผีป่ า/ผีดง ’ 

phi:1pa:4/  phi:1doŋ2  ‘ ผี ห้ ว ย / ผี ห น อ ง ’  phi:1huaj5/ phi:1nɔ:ŋ1 ‘ ผี ต า แ ฮ ก /ผี ไ ร่ ผี น า ’ 
phi:1ta:2hɛ:k6/phi:1haj4 phi:1na:3 ‘ผี ไท้ ’  phi:1thaj6 ‘แม่ โพ สพ ’ mɛ:4pho:3sop1 ‘แม่ ธรณี ’ 

mɛ:4thɔ:3la2ni:3  ‘ผีเชื้อ/ผีบรรพบุรุษ’ phi:1sɯa6/phi:1ban2pha2bu5lut1   ‘ผีเรือน’ phi:1hɯan3  

‘ผี ห ลั ก เมื อ ง /ผี บ้ า น ผี เมื อ ง ’  phi:1lak1mɯaŋ3/phi:1ba:n6phi:1mɯaŋ3    ‘ผี ปู่ ต า / เจ้ า ปู่ ’ 

phi:1pu:4ta:2/ caw6pu:4  ‘กุมารทอง’ ku:5ma:n3thɔ:ŋ3     

 

ตัวอย่าง 
 

    ‘ผีพราย’ phi:1pha:j3         ‘ผีเป้า/ผีโพง’Paw6/phi:1pho:ŋ3     ‘กระสือ’ ka2sɯ:1          
 

 
 ‘นางไม้’  na:ŋ3maj6      ‘ผีป่า/ผีดง’ phi:1pa:4/ phi:1doŋ2     ‘แม่โพสพ’ mɛ:4pho:3sop1  

 
 

จากตัวอย่างจะเห็นว่า ‘ผีพราย’ phi:1pha:j3 ‘ผีเป้า/ผีโพง’phi:1paw6/phi:1pho:ŋ3 

‘กระสือ’ ka2sɯ:1 และ ‘นางไม้ ’  na:ŋ3maj6  ‘ผีป่ า/ผีดง’ phi:1pa:4/ phi:1doŋ2 ‘แม่ โพสพ’ 

mɛ:4pho:3sop1 มีความแตกต่างกันที่มิติ เรื่อง “อาหาร” คือ ‘ผีพราย’phi:1pha:j3 ‘ผีเป้า/ผีโพง’

phi:1paw6 /phi:1pho:ŋ3 และ‘กระสือ’ ka2sɯ:1 กินของไม่สะอาดเป็นอาหาร เช่น  เลือด สัตว์  

อาหารที่ไม่ได้ผ่านการปรุงสุก และสิ่งปฏิกูล ส่วน ‘นางไม้’ na:ŋ3maj6  ‘ผีป่า/ผีดง’ phi:1pa:4/ 

phi:1doŋ2 ‘แม่โพสพ’ mɛ:4pho:3sop1 จะกินของที่สะอาดเป็นอาหาร หมายถึง เครื่องเซ่นไหว้ที่มีผู้

จัดหาให้เท่านั้น เช่น อาหารคาวหวาน ผลไม้ และเหล้าขาว เป็นต้น 

 
4) มิติ “ที่อยู่อาศัย” 

 
 ที่อยู่อาศัย หมายถึง ที่พำนักอาศัยของผีประเภทต่างๆ ซึ่งได้จากการอธิบายความหมาย

องคำเรียกประเภทผีของผู้บอกภาษา ผู้วิจัยกำหนดอรรถลักษณ์ เพ่ือแสดงองค์ประกอบทาง

          [กินไม่ของสะอาด]                    [กินของไม่สะอาด]               [กินของไม่สะอาด] 

          [กินของสะอาด]                      [กินของสะอาด]                    [กินของสะอาด] 
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ความหมายของมิติเรื่องที่อยู่อาศัย ได้แก่ [ไม่มีที่อยู่] [อยู่ที่ตาย] [อยู่บนสวรรค์] [อยู่ในศาล] [อยู่ที่

บ้าน] [อยู่ในต้นไม้] [อยู่ในต้นตะเคียน] [อยู่ในต้นกล้วยตานี] [อยู่ในจอมปลวก] [อยู่ในป่า] [อยู่ที่นา] 

[อยู่ในน้ำ] [อยู่ต่างมิต]ิ และ [อยู่ในนรก] 

[ไม่มีที่อยู่] หมายถึง ผีที่ไม่มีที่อยู่อาศัยเป็นหลักแหล่งเร่รอนไปตามที่ต่างๆ คำเรียก 
ประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี 1 คำ ได้แก่ ‘สัมภเวสี’ sam1pha4we:3si:1 

[อยู่ที่ตาย] หมายถึง ผีที่อาศัยหรือติดอยู่สถานที่ที่เสียชีวิต คำเรียกประเภทผีที่มีอรรถ
ลักษณ์นี้มี 1 คำ ได้แก่ ‘ผีตายโหง’ phi:1ta:j3ho:ŋ1   

 [อยู่บนสวรรค์] หมายถึง ผีที่อาศัยอยู่บนสวรรค์คำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี 4 
คำ ได้แก่ ‘เทพธิดา/นางฟ้า’ the:p6thi2da:2/na:ŋ3fa:6 ‘เทพบุตร’ the:p6pha2but1   ‘เทพ/เทวดา’ 

the:p6/the:3wa4da:2  ‘แถน/ผีฟ้า’ thɛ:1/phi:1fa:6  
[อยู่ในศาล]  หมายถึง ผีที่อาศัยอยู่ในศาลซึ่งเป็นสถานที่ที่ผู้มีความเชื่อและศรัทธาสร้าง

ไว้ให้เป็นที่อาศัย คำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี 2 คำ ได้แก่ ‘ผีปู่ตา/เจ้าปู่’ phi:1pu:4ta:2/ 
caw6pu:4 ‘ผีหลักเมือง/ผีบ้านผีเมือง’ phi:1lak1mɯaŋ3/phi:1ba:n6phi:1mɯaŋ3    

[อยู่ที่บ้าน]  หมายถึง ผีที่อาศัยอยู่ในบ้านเรือนคำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี 4 
คำ ได้แก่ ‘ผีเรือน’ phi:1hɯan3 ‘กุมารทอง’ ku:5ma:n3thɔ:ŋ3 ‘ผีไท้’ phi:1thaj6 และ ‘ลูกกรอก’ 
lu:k6kɔ:k5  

[อยู่ในต้นไม้] หมายถึง ผีที่อาศัยอยู่ในต้นไม้ใหญ่ คำเรียกประเภทผีที่มี อรรถลักษณ์นี้มี 
3 คำ ได้แก่ ‘นางไม’้  na:ŋ3maj6  ‘นางตะเคียน’ na:ŋ3ta2khian3  และ ‘นางตานี’ na:ŋ3ta:2ni:3 

[อยู่ในต้นตะเคียน] หมายถึง ผีที่อาศัยอยู่ในต้นตะเคียนคำเรียกประเภทผีที่มี อรรถ
ลักษณ์นี้มี 1 คำ ได้แก่ ‘นางตะเคียน’ na:ŋ3ta2khian3  

[อยู่ในต้นกล้วยตานี] หมายถึง ผีที่อาศัยอยู่ในต้นต้นกล้วยตานีคำเรียกประเภทผีที่มี
อรรถลักษณ์นี้มี 1 คำ ได้แก่ ‘นางตานี’ na:ŋ3ta:2ni:3 

[อยู่ในจอมปลวก] หมายถึง ผีที่อาศัยอยู่ในจอมปลวกคำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์
นี้มี 1 คำ ได้แก่ ‘ผีโป่ง’ phi:1po:ŋ4 

[อยู่ในป่า] หมายถึง ผีที่อาศัยอยู่ในป่าคำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี 2 คำ ได้แก่ 
‘ผีป่า/ผีดง’ phi:1pa:4/ phi:1doŋ2  ‘กองกอย’ kɔ:ŋ2kɔ:j2 

[อยู่ที่นา] หมายถึง ผีที่อาศัยอยู่บริเวณทุ่งนาคำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี 1 คำ 
ได้แก่ ‘ผีตาแฮก/ผีไร่ผีนา’ phi:1ta:2hɛ:k6/phi:1haj4 phi:1na:3 

[อยู่ในน้ำ] หมายถึง ผีที่อาศัยอยู่ในน้ำคำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี 2 คำ 
ได้แก่’ผีน้ำ/ผีเงือก’phi:1na:m6/phi:1ŋɯak6 ‘ผีห้วย/ผีหนอง’ phi:1huaj5/phi:1nɔ:ŋ1 
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 [อยู่ในข้าว] หมายถึง ผีที่อาศัยอยู่ในข้าว คำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี 1 คำ 
ได้แก่ ‘แม่โพสพ’ mɛ:4pho:3sop1  

 [อยู่ในดิน] หมายถึง ผีที่อาศัยอยู่ในดิน คำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี 1 คำ 
ได้แก่ ‘แม่ธรณี’ mɛ:4thɔ:3la2ni:3   

[อยู่ต่างมิติ] หมายถึง ผีที่อาศัยอยู่คนละมิติกับโลกมนุษย์ จะปรากฏให้เห็นได้เมื่อเวลา
หรือมิติ เกิดการทับซ้อนกัน  คำเรียกประเภทผีที่ มีอรรถลักษณ์นี้ มี  1 คำ ได้แก่  ‘ผีบั งบด ’ 
phi:1baŋ2bot1 

[อยู่ในนรก] หมายถึง ผีที่อาศัยอยู่ในนรก คำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี 2 คำ 
ได้แก่ ‘ยมบาล’ jom3ma2ba:n2 และ ‘เปรต’ phe:t5/pe:t5 
 

ตัวอย่าง 
 
   ‘แถน/ผีฟ้า’ thɛ:n1/phi:1fa:6   ‘ผีน้ำ/ผีเงือก’ phi:1na:m6/phi:1ŋɯak6 

 
 

จากตัวอย่างจะเห็นว่า ‘แถน/ผีฟ้า’ thɛ:n1/phi:1fa:6  ‘ผีน้ำ/ผีเงือก’ phi:1na:m6/ 

phi:1ŋɯak6  ความแตกต่างกันที่มิติ “ท่ีอยู่อาศัย” คือ ‘แถน/ ผีฟ้า’ thɛ:n1/phi:1fa:6  จะอาศัยอยู่บน
สวรรค์ ‘ผีน้ำ/ผีเงือก’phi:1na:m6/phi:1ŋɯak6 จะอาศัยอยู่ในน้ำเท่านั้นซึ่งจะเป็นแหล่งน้ำใดในชุมชน
ก็ได้โดยมีปัจจัยสถานที่ในการเสียชีวิตเป็นตัวกำหนด 
 

5) มิติ “หน้าที่” 

 

 มิติความแตกต่างเรื่องหน้าที่เป็นมิติที่แสดงถึงพฤติกรรมหรือกิจที่รับผิดชอบปฏิบัติเป็น

ปกติของผีแต่ละประเภท ผู้วิจัยกำหนดอรรถลักษณ์เพ่ือแสดงองค์ประกอบทางความหมายของมิติ

เรื่องหน้าที่ ได้แก่ [ดูแลบ้าน] [ดูแลนา] [ดูแลป่า] [ดูแลแหล่งน้ำ] [ดูแลข้าว] [ดูแลดิน] [ให้ลาภ] [ดูแล

หมู่บ้าน] [ดูแลเมือง] [ลงโทษ] และ [ให้กำเนิด] 

[ดูแลบ้าน] หมายถึง ดูแลบ้านเรือนและสมาชิกภายในครัวเรือนให้ปลอดภัย อยู่ดีมีสุข 
คำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี 1 คำ ได้แก่ ‘ผีเรือน’ phi:1hɯan3  

         [อยู่บนสวรรค์]                              [อยู่ในน้ำ]  
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[ดูแลนา]  หมายถึง ดูแลที่นาจากสัตว์หรือมนุษย์ที่จะเข้ามาทำลายและผลผลิตในนาให้
อุดมสมบู รณ์  คำเรียกประเภทผีที่ มี อรรถลั กษณ์ นี้ มี  1  คำ ได้ แก่  ‘ผี ต าแฮก/ผี ไร่ผี น า’ 
phi:1ta:2hɛ:k6/phi:1haj4 phi:1na:3  

[ดูแลป่า] หมายถึง ดูแลฝืนป่าและสิ่งมีชีวิตที่อาศัยในป่าให้อุดมสมบูรณ์ คำเรียก
ประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี 1 คำ ได้แก่ ‘ผีป่า/ผีดง’ phi:1pa:4/ phi:1doŋ2 

[ดูแลแหล่งน้ำ] หมายถึง ดูแลแหล่งน้ำและสิ่งมีชีวิตในแหล่งน้ำให้อุดมสมบูรณ์ คำเรียก
ประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี 1 คำ ได้แก่ ‘ผีห้วย/ผีหนอง’ phi:1huaj5/phi:1nɔ:ŋ1 

 [ดูแลข้าว] หมายถึง ดูแลข้าวให้เจริญงอกงามเพียงพอต่อการบริโภคอุดมสมบูรณ์ตลอด
ปี คำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี 1 คำ ได้แก่ ‘แม่โพสพ’ mɛ:4pho:3sop1   

[ดูแลดิน] หมายถึง ดูแลพ้ืนดินให้เป็นดินดีอุดมสมบูรณ์ตลอดปีเหมาะแก่การเพาะปลูก 
คำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี 1 คำ ได้แก่ ‘แม่ธรณี’ mɛ:4thɔ:3la2ni:3 

 [ดูแลหมู่บ้าน] หมายถึง ดูแลหมู่บ้านและประชากรในหมู่บ้านให้สงบและอยู่ดีมีสุข คำ
เรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี 1 คำ ได้แก่ ‘ผีปู่ตา/เจ้าปู่’ phi:1pu:4ta:2/ caw6pu:4 

[ดูแลเมือง] หมายถึง ดูแลเมืองซึ่งจะมีพ้ืนที่หลายหมู่บ้านอาศัยอยู่ร่วมกันและประชากร
ที่อาศัยอยู่ในเมืองให้สงบและอยู่ดีมีสุข คำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี 1 คำ ได้แก่ ‘ผีหลัก
เมือง/ผีบ้านผีเมือง’ phi:1lak1mɯaŋ3/phi:1ba:n6phi:1mɯaŋ3    

[ให้ลาภ] หมายถึง การให้ผลประโยชน์ต่อมนุษย์ในสิ่งที่มนุษย์ประสงค์ในด้านต่างๆทั้ง
ด้านที่ดีเช่น การค้าขาย หรือ ในด้านที่ไม่ดี เช่น ลักขโมยทรัพย์สินหรือความลับ กลั่นแกล้ง ทำร้าย คำ
เรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี 5 คำ ได้แก่ ‘กุมารทอง’ ku:5ma:n3thɔ:ŋ3  ‘ลูกกรอก’ lu:k6kɔ:k5 

‘นางไม้’  na:ŋ3maj6  ‘นางตะเคียน’ na:ŋ3ta2khian3  ‘นางตาน’ี na:ŋ3ta:2ni:3           
[ลงโทษ] หมายถึง ผู้นำมนุษย์ที่เสียชีวิตไปแล้วเดินทางไปรับกรรมในนรก คำเรียก

ประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี 1 คำ ได้แก่ ‘ยมบาล’ jom3ma2ba:n2  
[ให้กำเนิด] หมายถึง ผู้ที่ให้กำเนิดสรรพสิ่งบนโลกไม่ว่าจะเป็นมนุษย์ สัตว์ พืช รวมไปถึง

ปรากฏการณ์ทางธรรมชาติ คำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี  1 คำ ได้แก่  ‘แถน/ผีฟ้า’ 
thɛ:n1/phi:1fa:6 
 

ตัวอย่าง 
 

 ‘แม่โพสพ’ mɛ:4pho:3sop1    ‘ผีห้วย/ผีหนอง’phi:1huaj5/phi:1nɔ:ŋ1  ‘ยมบาล’ jom3ma2ba:n2                      
 [ดูแลข้าว]   [ดูแลแหล่งน้ำ]        [ลงโทษ] 
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‘แม่ธรณี’ mɛ:4thɔ:3la2ni:3                ‘นางตานี’ na:ŋ3ta:2ni:3         ‘แถน/ผีฟ้า’ thɛ:n1/phi:1fa:6 

 
 

จากตัวอย่างจะเห็นว่า ‘แม่โพสพ’ mɛ:4pho:3sop1 ‘ผีห้วย/ผีหนอง’ phi:1huaj5/ 

phi:1nɔ:ŋ1  และ ‘ยมบาล’ jom3ma2ba:n2 ‘แม่ธรณี’ mɛ:4thɔ:3la2ni:3  ‘นางตานี’ na:ŋ3ta:2ni:3  

และ ‘แถน/ผีฟ้า’ thɛ:n1/phi:1fa:6  เปรียบต่างกันด้วยมิติเรื่องหน้าที่ โดย ‘แม่โพสพ’ มีอรรถลักษณ์ 

[ดูแลข้าว]  มีหน้าที่ดูแลข้าวให้สมบูรณ์งอกงาม  ‘ผีห้วย/ผีหนอง’  มีอรรถลักษณ์ [ดูแลแหล่งน้ำ] มี
หน้าที่ดูและทรัพยากรน้ำให้สมบูรณ์ และ ‘ยมบาล’ มีอรรถลักษณ์ [ลงโทษ] มีหน้าที่นำผู้ที่เคยกระทำ
กรรมชั่วไปชดใช้กรรมในนรก ‘แม่ธรณี’ mɛ:4thɔ:3la2ni:3 มีหน้าที่ดูแลพื้นดินให้อุดมสมบูรณ์เหมาะแก่

ดำรงชีวิตในด้านการเพาะปลูก การเลี้ยงสัตว์  และการสร้างบ้ านเรือน เป็นต้น  ‘นางตานี ’ 

na:ŋ3ta:2ni:3  มีหน้าที่ให้โชคลาภแก่ผู้ที่ได้บนบานไว้ และ ‘แถน/ผีฟ้า’ thɛ:n1/phi:1fa:6 มีหน้าที่ให้

ก าเนิดสิ่งต่างๆ บนโลก 

 

8) มิติเรื่อง “อายุ” 

 

มิติแห่งความแตกต่างเรื่องอายุได้จากการอธิบายความหมายคำเรียกประเภทผีของผู้

บอกภาษาพบว่า อายุ เป็นอรรถลักษณ์สำคัญและจำเป็นของคำเรียกประเภทผีบางประเภทซึ่งมีการ

เปรียบต่างกันด้วยเรื่องของอายุ ผู้วิจัยกำหนดอรรถลักษณ์เพ่ือแสดงองค์ประกอบทางความหมายของ

มิติเรื่องอายุได้แก่ [ผู้ใหญ่] และ [เด็ก]  

[ผู้ใหญ่] หมายถึง ช่วงอายุตั้งแต่ 50 ปีเป็นต้นไป คำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี 
2 คำ ได้แก่  ‘ผีตาแฮก/ผีไร่ผีนา’ phi:1ta:2hɛ:k6/phi:1haj4 phi:1na:3 ‘ผีปู่ตา/เจ้าปู่’ phi:1pu:4ta:2 

/caw6pu:4   
[เด็ก] หมายถึง ช่วงอายุไม่เกิน 15 ปี  คำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี 2 คำ ได้แก่ 

‘กุมารทอง’ ku:5ma:n3thɔ:ŋ3 และ ‘ลูกกรอก’ lu:k6kɔ:k5 
 

ตัวอย่าง 
 
‘ผีปู่ตา/เจ้าปู่’ phi:1pu:4ta:2/caw6pu:4    ‘กุมารทอง’ ku:5ma:n3thɔ:ŋ3  

[ผู้ใหญ่] [เด็ก] 

          [ดูแลดิน]                                [ให้ลาภ]                            [ให้กำเนิด]  
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จากตัวอย่างจะเห็นว่า ‘ผีปู่ตา/เจ้าปู่ ’ phi:1pu:4ta:2/caw6pu:4 และ ‘กุมารทอง’ 
ku:5ma:n3 thɔ:ŋ3 มีความแตกต่างกันที่มิติเรื่อง “อายุ” คือ ‘ผีปู่ตา/เจ้าปู่’ phi:1pu:4ta:2/caw6pu:4  

เป็นผีผู้ใหญ่เท่านั้นมีอายุตั้งแต่ 50 ปีขึ้นไป ส่วน ‘กุมารทอง’ ku:5ma:n3thɔ:ŋ3 เป็นผีมีช่วงอายุอยู่ใน
วัยเด็กเท่านั้นที่จะมีอายุไม่เกิน 15 ปี   

 
7) มิติ “เพศ” 

 

เพศเป็นมิติแห่งความแตกต่างทางความหมายที่ได้จากการอธิบายความหมายคำเรียก

ประเภทผีของผู้บอกภาษา ซึ่งเป็นองค์ประกอบทางความหมายที่จำเป็นและสามารถจำแนกคำเรียก

ประเภทผีกลุ่มที่ต้องระบุเพศของจากคำเรียกประเภทผีคำอ่ืนได้ ผู้วิจัยกำหนดอรรถลักษณ์เพ่ือแสดง

องค์ประกอบทางความหมายของมิติเรื่องเพศได้แก่ [ชาย] และ [หญิง] 

[ชาย] หมายถึง มีความเป็นชาย คำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี 7 คำ ได้แก่ 
‘กระหั ง’Ka2haŋ1 ‘ผี ต าแฮก/ผี ไร่ผี น า’  phi:1ta:2hɛ:k6/phi:1haj4 phi:1na:3  ‘ผี ปู่ ต า/เจ้ าปู่ ’ 
phi:1pu:4ta:2/caw6pu:4 ‘ผีหลักเมือง/ผีบ้ านผี เมือง’  phi:1lak1mɯaŋ3/phi:1ba:n6phi:1mɯaŋ3   

‘เทพบุตร’ the:p6pha2but1 ‘แถน/ผีฟ้า’  thɛ:1/phi:1fa:6 ‘กุมารทอง’ ku:5ma:n3thɔ:ŋ3           

[หญิง] หมายถึง มีความเป็นหญิง คำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี 10 คำ ได้แก่ 
‘ก ระ สื อ ’Ka2sɯ:1 ‘น างต ะ เคี ย น ’ na:ŋ3ta2khian3 ‘น า งต านี ’ na:ŋ3ta:2ni:3 ‘ผี แ ม่ ม่ า ย ’ 
phi:1mɛ:4ha:ŋ6   ‘เทพธิดา/นางฟ้า’ the:p6thi2da:2/na:ŋ3fa:6 ‘นางไม้’  na:ŋ3maj6  ‘แม่โพสพ’ 

mɛ:4pho:3sop1 ‘แม่ธรณี ’ me:4thɔ:3la2ni:3  ‘ผีตายทั้ งกลม’ phi:1mɛ:4ma:n3  ‘แม่ เก่าแม่หลัง’ 

mɛ:4kaw4mɛ:4laŋ1   

 
ตัวอย่าง 
 

                           ‘กระหัง’ ka5haŋ1             ‘ผีแม่ม่าย’ phi:1mɛ:4ha:ŋ6 
 

 

 
จากตัวอย่างจะเห็นว่า ‘กระหัง’ ka2haŋ1  และ ‘กระสือ’ มีความแตกต่างกันที่มิติ 

“เพศ” คือ ‘กระหัง’ ka2haŋ1  เป็นผีเป็นเพศชายเท่านั้น ส่วน ‘ผีแม่ม่าย’ phi:1mɛ:4ha:ŋ6 เป็นผีที่
เป็นเพศหญิงเท่านั้น  

[ชาย]                                      [หญิง] 
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8) มิติ “ที่มา” 

 

ที่มา หมายถึง สาเหตุที่ทำให้สิ้นสภาพของการเป็นมนุษย์ ผู้วิจัยกำหนดอรรถลักษณ์เพ่ือ

แสดงองค์ประกอบทางความหมายของมิติเรื่องที่มา ได้แก่ [ตายไม่ปกต]ิ [กระทำความผิด] และ [ว่าน] 

[ตายไม่ปกติ] หมายถึง การเสียชีวิตที่ไม่เป็นปกติไม่ได้เสียชีวิตด้วยการสิ้นอายุขัย แต่
เสียชีวิตจากอุบัติเหตุ ถูกฆ่า ฆ่าตัวตาย คลอดลูกตาย จมน้ำตาย คำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี                 
3 คำ ได้แก่ ‘ผีตายโหง’ phi:1ta:j3ho:ŋ1 ‘ผีน้ำ/ผีเงือก’phi:1na:m6/phi:1ŋɯak6  และ ‘ผีตายทั้งกลม’  
phi:1mɛ:4ma:n3 

[กระทำความผิด] หมายถึง ผู้ที่ได้กระทำความผิด ความชั่วร้าย หรือมีการกระทำที่ขัด
ต่อศีลธรรมและคำสอนทางศาสนา ผู้ที่เล่นไสยศาสตร์แต่ไม่สามารถกระทำตามกฎเกณฑ์ของผู้ 
ครอบครองไสยศาสตร์ได้ก็จะกลายเป็นผีที่มีความชั่วร้าย ผู้คนจะรังเกียจและหวาดกลัวคำเรียก
ประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี  9 คำ ได้แก่ ‘กระสือ’ ka2sɯ:1 ‘กระหัง’ ka2haŋ1 ‘กองกอย’ 
kɔ:ŋ2kɔ:j2 ‘เปรต’ phe:t5/pe:t5  ‘เป้า/ผีโพง’ Paw6/phi:1pho:ŋ3 ‘ปอบ’  pɔ:p5 ‘ผีห่า’ phi:1ha:4  

[ว่าน] หมายถึง ว่านประเภทที่ช่วยให้อยู่ยงคงกระพัน เช่น ว่านหนังเหนียว ว่านไฟ จะ
เป็นว่านที่มีผีสิงสถิตอยู่หากไม่น ามาบูชาหรือน ามาใช้ว่านชนิดนี้จะกลายเป็นผีร้ายในที่สุด คำเรียก
ประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี 1 คำ ได้แก่ ‘ผีพราย’ phi:1pha:j3                         
 

ตัวอย่าง 
 

                     ‘ผีตายโหง’ phi:1ta:j3ho:ŋ1     ‘เป้า/ผีโพง’ phi:1paw6/phi:1pho:ŋ3  
 

 
จากตัวอย่างจะเห็นว่า ‘ผีตายโหง’ phi:1ta:j3ho:ŋ1 และ ‘ผีเป้า/ผีโพง’ phi:1paw6/ 

phi:1pho:ŋ3 ความแตกต่างกันที่มิติเรื่อง “ท่ีมา” คือ การตายที่ไม่ปกติจึงทำให้มีความโกรธแค้นและดุ
ร้ายมาก ส่วน ‘ผีเป้า/ผีโพง’ phi:1paw6/phi:1pho:ŋ3 เป็นผีที่เกิดขึ้นจากการผู้ที่มีอาคมและกระทำ
ความผิดคือกระทำสิ่งที่ขัดกับความคิดของคนในสังคมอีสานเรื่องการกินอาหารดิบซึ่งหมายถึงเนื้อสัตว์
ที่ไม่ได้ผ่านกรรมวิธีในการประกอบอาหาร เช่น การทำให้สุกด้วยความร้อน หรือหากมิได้ทำให้สุกด้วย
ความร้อนต้องผ่านการปรุงรสก็จะนับได้ว่าเป็นอาหารที่ปรุงสุกแล้ว 

 

 

              [ตายไม่ปกติ]                               [กระทำความผิด] 
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9) มิติ “ลักษณะพิเศษ” 

 

ลักษณะพิเศษ หมายถึง ลักษณะที่ปรากฏเป็นลักษณะเฉพาะของผีแต่ละประเภทผู้วิจัย
กำหนดอรรถลักษณ์เพ่ือแสดงองค์ประกอบทางความหมายของมิติเรื่องลักษณะพิเศษ ได้แก่ [รูปร่าง 
ผิดปกต]ิ [สืบทายาท] [มีกระด้ง] [รอ้งกองกอย] [ต้องการผู้ชาย] [เป็นบรรพบุรุษ] [เจ้าของที่]  [แม่ใน
อดีตชาติ] [มีแสง] และ [ไร้ญาติ] 

 [รูปร่างผิดปกติ] หมายถึง ผีที่มีรูปร่างผิดไปจากปกติ เช่น การมองเห็นอวัยวะภายใน
ของร่างกาย มีขาข้างเดียว และตัวสูงชะลูด คำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี 3 คำ ได้แก่ 
‘กระสือ’ ka2sɯ:1 ‘กองกอย’ kɔ:ŋ2kɔ:j2 และ ‘เปรต’ phe:t5/pe:t5 

 [มีกระด้ง]  หมายถึง ผีที่มีกระด้งใช้บินเมื่ออกหาอาหารคำเรียกประเภทผีที่มีอรรถ
ลักษณ์นี้มี 1 คำ ได้แก่ ‘กระหัง’ ka2haŋ1   

[สืบทายาท] หมายถึง ผีที่สามารถมีทายาทสืบต่อไปได้เมื่อสิ้นอายุขัย คำเรียกประเภทผี
ที่มีอรรถลักษณ์นี้มี 3 คำ ได้แก่ ‘กระสือ’ ka2sɯ:1  ‘ปอบ’  pɔ:p5 ‘ผีห่า’ phi:1ha:4  

[ร้องกองกอย] หมายถึง ผีที่มีเสียงร้อง’กองกอย’ ‘กองกอย’ เมื่อปรากฎกายคำเรียก
ประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี 1 คำ ได้แก่ ‘กองกอย’ kɔ:ŋ2kɔ:j2  

[ต้องการผู้ชาย] หมายถึง การต้องผู้ชายเพ่ือนำไปเป็นสามี คำเรียกประเภทผีที่มีอรรถ
ลักษณ์นี้มี 1 คำ ได้แก่ ‘ผีแม่ม่าย’ phi:1mɛ:4ha:ŋ6 

[เป็นบรรพบุรุษ] หมายถึง การเป็นเครือญาติต้นตระกูลหรือผู้ที่มีวามสำคัญในการก่อตั้ง
สถานที่ที่อยู่อาศัย คำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี  5 คำ ได้แก่ ‘ผี เชื้อ/ผีบรรพบุรุษ ’ 
phi:1sɯa6/phi:1ban2pha2bu5lut1  ‘ผีเรือน’ phi:1hɯan3 ‘ผีปู่ตา/เจ้าปู่’ phi:1pu:4ta:2/caw6pu:4      
‘ผีหลักเมือง/ผีบ้านผีเมือง’ phi:1lak1mɯaŋ3/phi:1ba:n6phi:1mɯaŋ3    ‘ผีไท’้ phi:1thaj6 

[เจ้าของที่] หมายถึง การเป็นเจ้าของหรืออยู่ประจำสถานที่ใดสถานที่หนึ่งเพ่ือทำหน้าที่
ดู แลสถานที่ ของตน  คำเรียกประเภทผีที่ มี อรรถลักษณ์ นี้ มี  4 คำ ได้ แก่  ‘เจ้ าที่ เจ้ าทาง ’ 
caw6thi:4caw6tha:ŋ3  ‘ผีป่า/ผีดง’ phi:1pa:4/ phi:1doŋ2 ‘ผีห้วย/ผีหนอง’ phi:1huaj5/ phi:1nɔ:ŋ1  

‘ผีตาแฮก/ผีไร่ผีนา’ phi:1ta:2hɛ:k6/phi:1haj4 phi:1na:3 
[แม่ในอดีตชาติ] หมายถึง ผู้ที่เคยเป็นแม่ลูกกันมาชาติก่อนและเมื่อสิ้นอายุขัย หากผู้

เป็นลูกได้มาเกิดก่อน ผู้เป็นแม่ก็มันจะติดตามลูกของตนมา ส่งผลให้เด็กที่เกิดใหม่ป่วยหรือร้องไห้ คำ
เรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี 1 คำ ได้แก่ ‘แม่เก่าแม่หลัง’ mɛ:4kaw4mɛ:4laŋ1 

[มีแสง] หมายถึง ผีที่มีแสงส่องออกมาจากร่างกาย คำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี 
4 คำ ได้แก ่‘กระสือ’ ka2sɯ:1  ‘ผีเป้า/ผีโพง’phi:1paw6/phi:1pho:ŋ3 ‘ผีน ้า/ผีเงือก’

phi:1na:m6/phi:1ŋɯak6และ ‘ผีพราย’ phi:1pha:j3                         
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[ไร้ญาติ] หมายถึง ผีที่ไม่มีญาติมิตรจึงไม่ได้รับการประกอบพิธีทางศาสนา คำเรียก
ประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์นี้มี 1 คำ ได้แก ่‘สัมภเวสี’ sam1pha2we:3si:1 
 

ตัวอย่าง 
 

       ‘ปอบ’ pɔ:p5          ‘ผีแม่ม่าย’ phi:1mɛ:4ha:ŋ6    ‘ผีปู่ตา/เจ้าปู่’ phi:1pu:4ta:2/caw6pu:4 
 

 
จากตัวอย่างจะเห็นว่า ‘ปอบ’  pɔ:p5  ‘ผีแม่ม่าย’ phi:1mɛ:4ha:ŋ6 และ ‘ผีปู่ตา/เจ้าปู่’ 

phi:1pu:4ta:2/caw6pu:4  ความแตกต่างกันที่มิติ “ลักษณะพิเศษ” คือ ‘ปอบ’  pɔ:p5 เป็นผีที่สามารถ

สืบทายาทได้เมื่อหมดอายุขัย ‘ผีแม่ม่าย’ phi:1mɛ:4ha:ŋ6 เป็นผีที่ก่อนตายได้หย่าร้างกับสามีเมื่อตาย

ไปจึงมีลักษณะพิเศษคือมีความต้องการผู้ชายเพ่ือที่จะนำเป็นเป็นสามีสูงและ  ‘ผีปู่ตา/เจ้าปู่ ’ 

phi:1pu:4ta:2/ caw6pu:4  เป็นผีที่เป็นบรรพบุรุษผู้ก่อตั้งหมู่บ้าน    

    

 การวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายของคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่น

อุบลราชธานีที่ผู้วิจัยได้กำหนดมิติแห่งความแตกต่างทั้งหมด 9 มิติ ได้แก่ มิติเรื่องคุณโทษ มิติเรื่อง

ร่างกาย มิติเรื่องอาหาร มิติเรื่องที่อยู่อาศัย มิติเรื่องหน้าที่ มิติเรื่องอายุ มิติเรื่องเพศ มิติเรื่องที่มา และ

มิติเรื่องลักษณะพิเศษ ซึ่งแต่ละมิติแห่งความแตกต่างมีการระบุอรรถลักษณ์ซึ่งเป็นการนำความหมาย

ของคำมาจำแนกเป็นส่วนความหมายย่อยที่มีความจำเป็นและเพียงพอที่จะแสดงความหมายความ

แตกต่างระหว่างคำเรียกประเภทผีแต่ละคำ ผู้วิจัยได้สรุปมิติความแตกต่างและอรรถลักษณ์เด่นของคำ

เรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี ดังในตารางที่ 4 เพ่ือใช้ในการแสดงภาพรวมอรรถลักษณ์

ของคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานีต่อไป 

    [สืบทายาท]        [ต้องการผู้ชาย]                 [เป็นบรรพบุรุษ] 
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[ตายไม่ปกต]ิ 
[กระทำความผดิ] 

[ว่าน] 
[รูปร่างผดิปกติ] 

[มีกระด้ง] 
[สืบทายาท] 

[ต้องการผู้ชาย] 
[ร้องกองกอย] 

[เป็นบรรพบุรุษ] 
[เจ้าของที่] 

[แม่ในอดีตชาต]ิ 
[มีแสง] 
[ไร้ญาต]ิ 

‘ผี
ไท

’้ p
hi

:1 th
aj

6  
 
✓

 
 
✓

 
 
✓

 
 

 
 

 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
✓

 
 

 
 

 

‘ผี
น ้า

/ผี
เง
ือก

’

ph
i:1 n

a:
m

6 /p
hi

:1 
 

ŋɯ
ak

6  

 
✓

 
 
✓

 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
✓

 

 

‘ผี
บัง

บด
’ 

ph
i:1 b

aŋ
2 b

ot
1  

✓
 

 
 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

‘ผี
ป่า

/ผี
ดง

’ 

ph
i:1 p

a:
4 / 

ph
i:1 d

oŋ
2  

 
✓

 
✓

 
 

 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 
✓

 
 

 

 

‘ผี
ปู่ต

า/
เจ
้าป

ู่’

ph
i:1 p

u:
4 ta

:2 /c
aw

6 p

u:
4  

 
✓

 
✓

 
 

 
✓

 
 

 
 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
✓

 
 

 
 

 
✓

 
 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 
✓

 
 

 
 

 

‘ผี
โป
่ง’
 p

hi
:1 p

o:
ŋ4  

✓
 

 
 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

‘ผี
เป
้า/ผี

โพ
ง’

ph
i:1 p

aw
6 / 

ph
i:1 p

ho
:ŋ3  

✓
 

 
 
✓

 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 
✓
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 ตา
รา

งท่ี
 4

 ม
ิติแ

ห่ง
คว

าม
แต

กต
่าง

ขอ
งค

ำเร
ียก

ปร
ะเ

ภท
ผีใ

นภ
าษ

าไ
ทย

ถิ่น
อุบ

ลร
าช

ธา
นี 

(ต
่อ)

 
มิต

ิแห
่งค

วา
มแ

ตก
ต่า

ง 
ร่า

งก
าย

 
คุณ

โท
ษ 

อา
หา

ร 
ที่อ

ยู ่
หน

้าท
ี ่

อา
ย ุ

เพ
ศ 

ที่ม
า 

ลัก
ษณ

ะพ
ิเศษ

 

อร
รถ

ลัก
ษณ

 ์

[มีร่างกาย] 
[ไม่มีร่างกาย] 

[ให้คุณ] 
[ให้โทษ] 

[กินของไม่สะอาด] 
[กินของสะอาด] 

[ไม่มีที่อยู่] 
[อยู่ที่ตาย] 

[อยู่บนสวรรค]์ 
[อยู่ในศาล] 
[อยู่ที่บ้าน] 
[อยู่ในต้นไม้] 

[อยู่ในต้นตะเคียน] 
[อยู่ในต้นกล้วยตานี] 
[อยู่ในจอมปลวก] 

[อยู่ในป่า] 
[อยู่ที่นา] 
[อยู่ในน้ำ] 
[อยู่ในข้าว] 
[อยู่ในดิน] 
[อยู่ต่างมิติ] 
[อยู่ในนรก] 
[ดูแลบ้าน] 
[ดูแลนา] 
[ดูแลป่า] 

[ดูแลแหล่งน้ำ] 
[ดูแลข้าว] 
[ดูแลดิน] 

[ดูแลหมู่บ้าน] 
[ดูแลเมือง] 
[ให้ลาภ] 
[ลงโทษ] 

[ให้กำเนิด] 
[ผู้ใหญ]่ 
[เด็ก] 
[ชาย] 
[หญิง] 

[ตายไม่ปกต]ิ 
[กระทำความผดิ] 

[ว่าน] 
[รูปร่างผดิปกติ] 

[มีกระด้ง] 
[สืบทายาท] 

[ต้องการผู้ชาย] 
[ร้องกองกอย] 

[เป็นบรรพบุรุษ] 
[เจ้าของที่] 

[แม่ในอดีตชาต]ิ 
[มีแสง] 
[ไร้ญาต]ิ 

‘ผี
พร

าย
’ 

ph
i:1 p

ha
:j3  

✓
 

 
 
✓

 ✓
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
✓

 
 

‘ผี
แม

่ม่า
ย’

 

 p
hi

:1 m
ɛ:4 h

a:
ŋ6  

 
✓

 
 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
✓

 
 

 
 

 
 

 
✓

 
 

 
 

 
 

 

‘ผี
เร
ือน

’ 

ph
i:1 h

ɯ
an

3  
 
✓

 
✓

 
 

 
✓

 
 

 
 

 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
✓

 
 

 
 

 

‘ผี
สา
ง/
มา
ร’

ph
i:1 s

a:
ŋ1 /m

a:
n3  

✓
 
✓

 
 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 

‘ผี
หล

ักเ
มือ

ง/
ผีบ

้าน

ผีเ
มือ

ง’

ph
i:1 la

k1 m
ɯ

aŋ
3 / 

ph
i:1 b

a:
n6 p

hi
:1 

m
ɯ

aŋ
3 

   

 
✓

 
✓

 
 

 
✓

 
 

 
 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 
✓

 
 

 
 

 
 

✓
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
✓

 
 

 
 

 

‘ผี
ห่า

’ p
hi

:1 h
a:

4  
 
✓

 
 
✓

 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 
✓

 
 

 
 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

‘ผี
ห้ว

ย/
ผีห

นอ
ง’

ph
i:1 h

ua
j5 / 

ph
i:1 n

ɔ:ŋ
1  

 
✓

 
✓

 
 

 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
✓
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 ตา
รา

งท่ี
 4

 ม
ิติแ

ห่ง
คว

าม
แต

กต
่าง

ขอ
งค

ำเร
ียก

ปร
ะเ

ภท
ผีใ

นภ
าษ

าไ
ทย

ถิ่น
อุบ

ลร
าช

ธา
นี 

(ต
่อ)

 
มิต

ิแห
่งค

วา
มแ

ตก
ต่า

ง 
ร่า

งก
าย

 ค
ุณโ

ทษ
 อ

าห
าร

 
ที่อ

ยู ่
หน

้าท
ี ่

อา
ย ุ

เพ
ศ 

ที่ม
า 

ลัก
ษณ

ะพ
ิเศษ

 

อร
รถ

ลัก
ษณ

 ์

[มีร่างกาย] 
[ไม่มีร่างกาย] 

[ให้คุณ] 
[ให้โทษ] 

[กินของไม่สะอาด] 
[กินของสะอาด] 

[ไม่มีที่อยู่] 
[อยู่ที่ตาย] 

[อยู่บนสวรรค]์ 
[อยู่ในศาล] 
[อยู่ที่บ้าน] 
[อยู่ในต้นไม้] 

[อยู่ในต้นตะเคียน] 
[อยู่ในต้นกล้วยตานี] 
[อยู่ในจอมปลวก] 

[อยู่ในป่า] 
[อยู่ที่นา] 
[อยู่ในน้ำ] 
[อยู่ในข้าว] 
[อยู่ในดิน] 
[อยู่ต่างมิติ] 
[อยู่ในนรก] 
[ดูแลบ้าน] 
[ดูแลนา] 
[ดูแลป่า] 

[ดูแลแหล่งน้ำ] 
[ดูแลข้าว] 
[ดูแลดิน] 

[ดูแลหมู่บ้าน] 
[ดูแลเมือง] 
[ให้ลาภ] 
[ลงโทษ] 

[ให้กำเนิด] 
[ผู้ใหญ]่ 
[เด็ก] 
[ชาย] 
[หญิง] 

[ตายไม่ปกต]ิ 
[กระทำความผดิ] 

[ว่าน] 
[รูปร่างผดิปกติ] 

[มีกระด้ง] 
[สืบทายาท] 

[ต้องการผู้ชาย] 
[ร้องกองกอย] 

[เป็นบรรพบุรุษ] 
[เจ้าของที่] 

[แม่ในอดีตชาต]ิ 
[มีแสง] 
[ไร้ญาต]ิ 

‘แ
ม่เ
ก่า
แม

่หล
ัง’

m
ɛ:4 k

aw
4 m

ɛ:4 la
ŋ1  

 
✓

 
 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
✓

 
 

 

‘แ
ม่โ
พส

พ’
 

m
ɛ:4 p

ho
:3 s

op
1  

 
✓

 ✓
 

 
 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

‘แ
ม่ธ

รณ
’ี 

m
ɛ:4 th

ɔ:3 la
2 n

i:3  
 
✓

 
✓

 
 

 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 

‘ย
มบ

าล
’ 

jo
m

3 m
a2 b

a:
n2  

✓
 

 
 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 

‘ล
ูกก

รอ
ก’

 

lu
:k6 k

ɔ:k
5  

✓
 

 
 
✓

 
 

 
 

 
 

 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 
✓

 
 

 
 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

‘ส
ัมภ

เว
สี’
  

sa
m

1 p
ha

2 w
e:3 s

i:1  
✓

 
 

 
✓

 
 

 
✓

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
✓

 

‘อ
าร
ักษ

์’  

ph
i:1 ʔ

a:
2 la

k4  
 
✓

 
✓

 
 

 
✓
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3. องค์ประกอบทางความหมายของคำเรียกประเภทผีและแสดงผ่านอรรถลักษณ์ 

 

จากการจำแนกองค์ประกอบทางความหมายของคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่น

อุบลราชธานีตามมิติแห่งความแตกต่างแล้ว ผู้วิจัยจึงแสดงความหมายของคำเรียกประเภทผีทั้งหมด

เป็นอรรถลักษณ์รวม ดังนี้ 

 

 
 

 

 

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

‘ผีสาง/มาร’ phi:1sa:ŋ1/ma:n3 

ให้โทษ 
มีหรือไม่มีร่างกาย 

 
 

‘กระสือ’ ka5sɯ:1 

ให้โทษ 
มีร่างกาย 

กินของไม่สะอาด 
หญิง 

กระทำความผิด 
รูปร่างผิดปกติ 

สืบทายาท 
มีแสง 

 

‘กระหัง’ ka2haŋ1    
ให้โทษ 

มีร่างกาย 
กินของไม่สะอาด 

ชาย 
กระทำความผิด 

มีกระด้ง 

‘กองกอย’ kɔ:ŋ2kɔ:j2 

ให้โทษ 
มีร่างกาย 

กินของไม่สะอาด 
อยู่ในป่า 

กระทำความผิด 
รูปร่างผิดปกติ 
ร้องกองกอย 

‘ผีโป่ง’ phi:1po:ŋ4 

ให้โทษ 
มีร่างกาย 

อยู่จอมปลวก 
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‘ผีน้ำ/ผีเงือก’ 
phi:1na:m6/phi:1ŋɯak6  

ให้โทษ 
ไม่มีร่างกาย 

กินของไม่สะอาด 
อยู่ในน้ำ 

ตายผิดปกติ 
 มีแสง 

 
 

‘ผีบังบด’ phi:1baŋ2bot1 

ให้โทษ 
มีร่างกาย 

อยู่ต่างมิติ 
 

‘ผีแมม่่าย’ phi:1mɛ:4ha:ŋ6 

ให้โทษ 
ไม่มีร่างกาย 

หญิง 
ต้องการเพศชาย 

‘ผีตายโหง’ phi:1ta:j3ho:ŋ1 

ให้โทษ 
มีหรือไม่มีร่างกาย 

อยู่ที่ตาย 
ตายผิดปกติ 

 

‘ผีตายทั้งกลม’  
phi:1mɛ:4ma:n3 

ให้โทษ 
มีร่างกาย 

หญิง 
ตายผิดปกติ 

    ‘สัมภเวสี’  sam1pha2we:3si:1 

ให้โทษ 
มีร่างกาย 
ไม่มีที่อยู่ 
 ไร้ญาติ 
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‘ผีพราย’ phi:1pha:j3   

ให้โทษ 
มีร่างกาย 

กินของไมส่ะอาด 
ว่าน 
มีแสง 

‘ผีห่า’ phi:1ha:4 

ให้โทษ 
ไม่มรี่างกาย 

กินของไม่สะอาด 
กระทำความผิด 

สืบทายาท 
 

‘เปรต’ phe:t5/pe:t5 

ให้โทษ 
มีร่างกาย 

กินของไม่สะอาด 
อยู่นรก 

กระทำความผิด 
รูปร่างผิดปกติ 

 

‘ปอบ’ pɔ:p5 

ให้โทษ 
มีร่างกาย 

กินของไม่สะอาด 
กระทำความผิด 

สืบทายาท 
 

   ‘แม่เก่าแม่หลัง’ mɛ:4kaw4mɛ:4laŋ1 

ให้โทษ 
ไม่มรี่างกาย 

หญิง 
แม่ในอดีตชาติ 

 

       ‘ยมบาล’ jom3ma2ba:n2 

ให้โทษ 
มีร่างกาย 
อยู่นรก 
ลงโทษ 
ชาย 

 

 ‘ลูกกรอก’ lu:k6kɔ:k5 

ให้โทษ 
มีร่างกาย 

               อยู่ที่บ้าน 
ให้ลาภ 
เด็ก 

 

‘ผีเป้า/ผีโพง’ phi:1paw6/ phi:1pho:ŋ3 

ให้โทษ 
มีร่างกาย 

กินของไมส่ะอาด 
กระทำความผิด 

มีแสง 
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  ‘อารักษ’์ ʔa:2lak4 

ให้คุณ 
ไม่มรี่างกาย 

กินของสะอาด 
 

‘เทพธิดา/นางฟ้า’ 
the:p6thi2da:2/na:ŋ3fa:6 

ให้คุณ 
ไม่มรี่างกาย 

กินของสะอาด 
อยู่บนสวรรค์ 

หญิง 

‘แถน/ผีฟ้า’ thɛ:1/phi:1fa:6                 

ให้คุณ 
ไม่มรี่างกาย 

กินของสะอาด 
อยู่บนสวรรค์ 

ให้กำเนิด 
ชาย 

‘เทพ/เทวดา’ the:p6/the:3wa4da:2 

ไม่มีร่างกาย 
ให้คุณ 

กินของสะอาด 
อยู่บนสวรรค์ 

 

       ‘แม่โพสพ’ mɛ:4pho:3sop1   

ให้คุณ 
ไม่มรี่างกาย 

กินของสะอาด 
อยู่ในข้าว 
ดูแลข้าว 

หญิง 
 

       ‘แม่ธรณี’ mɛ:4thɔ:3la2ni:3 

ให้คุณ 
ไม่มรี่างกาย 

กินของสะอาด 
อยู่ในดิน 

ดูแลพื้นดิน 
หญิง 

‘เทพบุตร’ 
the:p6pha2but1 

ให้คุณ 
ไม่มรี่างกาย 

กินของสะอาด 
อยู่บนสวรรค์ 

ชาย 
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‘นางไม’้ na:ŋ3maj6 

ให้คุณ 
ไม่มรี่างกาย 

กินของสะอาด 
อยู่ในต้นไม้ 

ให้ลาภ 
หญิง 

 
 

‘นางตะเคียน’ na:ŋ3ta2khian3                      

ให้คุณ 
ไม่มรี่างกาย 

กินของสะอาด 
อยู่ในต้นไม้ 

อยู่ในต้นตะเคียน 
ให้ลาภ 
หญิง 

 

‘นางตานี’ na:ŋ3ta:2ni:3 

ให้คุณ 
ไม่มรี่างกาย 

กินของสะอาด 
อยู่ในต้นไม้ 

อยู่ในต้นกล้วยตานี 
ให้ลาภ 
หญิง 

 

‘กุมารทอง’ ku2ma:n3thɔ:ŋ3          

ให้คุณ 

ไม่มรี่างกาย 

กินของสะอาด 

อยู่ที่บ้าน 

ให้ลาภ 

เด็ก 

ชาย 
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‘เจ้าที่เจ้าทาง’ 
caw6thi:4caw6tha:ŋ3 

ให้คุณ 
ไม่มรี่างกาย 

กินของสะอาด 
เจ้าของที่ 

 

‘ผีป่า/ผีดง’ phi:1pa:4/ phi:1doŋ2 

ให้คุณ 
ไม่มรี่างกาย 

กินของสะอาด 
อยู่ในป่า 
ดูแลป่า 

เจ้าของที่ 
 
 

‘ผีห้วย/ผีหนอง’ 
phi:1huaj5/phi:1nɔ:ŋ1  

ให้คุณ 
ไม่มรี่างกาย 

กินของสะอาด 
อยู่ในน้ำ 

ดูแลแหล่งน้ำ 
เจ้าของที่ 

 
 

‘ผีตาแฮก/ผีไร่ผีนา’ 
 phi:1ta:2hɛ:k6/ phi:1haj4 phi:1na:3 

ให้คุณ 
ไม่มรี่างกาย 

กินของสะอาด 
อยู่ทีน่า 
ดูแลนา 
ผู้ใหญ่ 
ชาย 

เจ้าของที่ 
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‘ผีเรอืน’ phi:1hɯan3 

ให้คุณ 
ไม่มรี่างกาย 

กินของสะอาด 
อยู่ที่บ้าน 
ดูแลบ้าน 

เป็นบรรพบุรุษ 

‘ผีไท’้ phi:1thaj6 

ให้โทษ 
ไม่มรี่างกาย 

กินของสะอาด 
อยู่ที่บ้าน 

เป็นบรรพบุรุษ 
 

‘ผีเชื้อ/ผีบรรพบุรุษ’ 
phi:1sɯak6/phi:1ban2pha2bu5lut1              

ให้คุณหรือให้โทษ 
ไม่มรี่างกาย 

กินของสะอาด 
เป็นบรรพบุรุษ 

‘ผีปู่ตา/เจ้าปู่’ phi:1pu:4ta:2/ 
caw6pu:4 

ให้คุณ 
ไม่มรี่างกาย 

กินของสะอาด 
อยู่ในศาล 

ดูแลหมู่บ้าน 
ผู้ใหญ่ 
ชาย 

เป็นบรรพบุรุษ 
 

‘ผีหลักเมือง/ผีเมือง’ 
phi:1lak1mɯaŋ3/phi:1 mɯaŋ3   

ให้คุณ 
ไม่มรี่างกาย 

กินของสะอาด 
อยู่ศาล 

ดูแลเมือง 
เป็นบรรพบุรุษ 
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จากองค์ประกอบทางความหมายของคำเรียกประเภทผีทั้งหมดนี้ มีมิติแห่งความแตกต่าง

เรื่องคุณโทษ และมิติแห่งความแตกต่างเรื่องร่างกาย เป็นมิติที่ครอบคลุมคำเรียกประเภทผีอ่ืน ๆ ซึ่ง

เป็นมิติแห่งความแตกต่าง 2 มิติหลักท่ีสามารถจำแนกคำเรียกประเภทผีแต่ละคำ หลังจากนั้นผู้วิจัยได้

พิจารณามิติแห่งความแตกต่างในมิติเรื่องอาหาร มิติเรื่องที่อยู่ มิติเรื่องหน้าที่ มิติเรื่องอายุ มิติเรื่อง

เพศ ที่มา และลักษณพิเศษตามลำดับ  

 

การวิเคราะห์องค์ทางความหมายแสดงให้เห็นความสัมพันธ์ทางความหมายของคำเรียก

ประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี ดังจะพบว่าองค์ประกอบทางความที่ประกอบกันเป็นความ 

หมายของคำเรียกประเภทผีแต่ละคำนั้นสามารถปรากฏร่วมกันกับคำเรียกประเภทผีคำอ่ืน ๆ ได้ คำ

เรียกประเภทผีที่มีองค์ประกอบทางความหมายส่วนใหญ่ที่เหมือนกันก็จะแสดงให้เห็นว่าคำเหล่านั้นมี

ความสัมพันธ์ทางความหมายที่ใกล้ชิดกัน เช่น ‘เจ้าที่เจ้าทาง’caw6thi:4caw6tha:ŋ3 ประกอบด้วย

อรรถลักษณ์  [ให้คุณ ] [ไม่มีร่างกาย] [กินของสะอาด ] [เจ้าของที่] กับ ‘ผีป่า/ผีดง’ phi:1pa:4/ 

phi:1doŋ2 ประกอบด้วยอรรถลักษณ์ [ให้คุณ] [ไม่มีร่างกาย] [กินของสะอาด] [อยู่ในป่า] [ดูแลป่า] 

[เจ้าของที]่ ที่มีอรรถลักษณ์ส่วนมากเหมือนกันคือ [ให้คุณ] [ไม่มีร่างกาย] [กินของสะอาด] [เจ้าของที่] 

ส่วนคำท่ีมีองค์ประกอบทางความหมายส่วนน้อยที่เหมือนกันความสัมพันธ์ทางความหมายก็จะน้อยลง

ด้วย เช่น ‘ผีน้ำ/ผีเงือก’ phi:1na:m6/phi:1ŋɯak6  มีอรรถลักษณ์ [ไม่ให้คุณ] [มีร่างกาย] [กินของไม่

สะอาด] [อยู่ในน ้า] [ตายผิดปกติ] [มีแสง] กับ ‘ผีห้วย/ผีหนอง’ phi:1huaj5/phi:1nɔ:ŋ1 ประกอบด้วย

อรรถลักษณ์ [ให้คุณ] [ไม่มีร่างกาย] [กินของสะอาด] [อยู่ในน ้า] [ดูแลแหล่งน ้า] [เจ้าของที่] จะเห็นว่า

มีเพียงอรรถลักษณ์ [อยู่ในน ้า] เท่านั้นที่เหมือนกัน ดังนั้นการวิเคราะห์องค์ทางความหมายนอกจาก

จะแสดงให้เห็นองค์ประกอบทางความหมายหรือความหมายย่อยที่จะประกอบกันความหมายของคำ

เรียกประเภทผีแต่ละคำแล้วยังแสดงให้เห็นความสัมพันธ์ทางความหมายของคำเรียกประเภทผีที่มี

สัมพันธ์กับอย่างเป็นระบบรวมถึงสามารถแสดงให้เห็นการจัดกลุ่มคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่น

อุบลราชธานีได้อีกด้วย 

 



  

 
 

บทที่ 4 

การจัดจำพวกแบบชาวบ้านของคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี 

 

จากการเก็บข้อมูลจากผู้บอกภาษาและการวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายของคำ

เรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานีทั้งหมด 40 คำ เมื่อนำมาจัดจำพวกแบบชาวบ้าน ได้

ทั้งหมด 5 ลำดับชั้น จะเห็นได้ว่าบางคำจะอยู่ในระดับเดียวกันหรือตรงข้ามกัน บางคำอยู่ในระดับที่

ต่างกัน แสดงให้เห็นความสัมพันธ์ทางความหมายของคำเรียกประเภทผี คำที่อยู่เหนือกว่าจะเป็นการ

รวมหมู่ คำที่อยู่ต่ำกว่าเป็นสมาชิกของคำที่รวมหมู่นั้น ผู้วิจัยจึงได้จัดทำตารางการจัดจำพวกแบบ

ชาวบ้านเพื่อแสดงความสัมพันธ์ทางความหมายของคำเรียกประเภทผี มีรายละเอียดดังนี้ดังนี้ 

 

1. ขั้นที่ 1 unique beginner (จุดเริ่มต้นหนึ่งเดียว) มี 1 ค า คือ ‘ผี’  phi:1 ซึ่งเป็นค าที่

เป็นจุดเริ่มต้นและเป็นค าที่รวมค าเรียกประเภทผีไว้ทั้ง 39 ค า 

2. ขั้นที่ 2 life form (รูปแบบชีวิต) มีทั้งหมด 2 ค า คือ ‘อารักษ์’  ʔa:2hak4  และ ‘ผี

สาง/มาร’phi:1sa:ŋ1/ma:n3 

3. ขั้นที่ 3 generric (บอกหมวด) มี 21 ค า ได้แก่ ‘เทพ/เทวดา’ the:p6/the:3wa4da:2 

‘ผีเชื้อ/ผีบรรพบุรุษ ’ phi:1sɯa6/phi:1ban2pha2bu5lut1 ‘เจ้าที่ เจ้าทาง’ caw6thi:4caw6tha:ŋ3 

‘นางไม้’ na:ŋ3maj6 ‘กุมารทอง’ ku:5ma:n3thɔ:ŋ3 ‘ผีตายโหง’ phi:1ta:j3ho:ŋ1 ‘สัมภเวสี’  sam1 

pha2we:3si:1  ‘ลูกกรอก’ lu:k6kɔ:k5 ‘ยมบาล’ jom3ma2ba:n2 ‘แม่เก่าแม่หลัง’ mɛ:4kaw4mɛ:4laŋ1  

‘ผีเป้า/ผีโพง’phi:1paw6/ phi:1pho:ŋ3 ‘ปอบ’ pɔ:p5 ‘เปรต’ phe:5/pe:t5 ‘ผีห่า’ phi:1ha:4 ‘ผีแม่ 

ม่ าย ’ phi:1mɛ:4ha:ŋ6 ‘ผีพ ราย’ phi:1  pha:j3 ‘ผี โป่ ง ’ phi:1po:ŋ4  ‘ผีบั งบด ’ phi:1baŋ2bot1 

‘กองกอย’ kɔ:ŋ2kɔ:j2 ‘กระหัง’ ka2haŋ1 และ ‘กระสือ’ ka2sɯ:1                               

4 . ขั้ นที่  4  specific (เฉพาะเจาะจง) มี ทั้ งหมด  14  ค า  ได้ แก่  ‘แถน /ผีฟ้ า ’ 

thɛ:1/phi:1fa:6 ‘เทพบุตร’the:p6pha2but1  ‘เทพธิดา/นางฟ้า’ the:p6thi2da:  ‘ผีหลักเมือง/ผีบ้านผี

เมื อ ง ’phi:1lak1mɯaŋ3/phi:1ba:n6phi:1mɯaŋ3  ‘ผี เรื อ น ’  phi:1hɯan3    ‘ผี ปู่ ต า / เจ้ า ปู่ ’ 

phi:1pu:4ta:2/ caw6pu:4  ‘ผีไท้’ phi:1thaj6  ‘ผีห้วย/ผีหนอง’ phi:1huaj5/ phi:1nɔ:ŋ1  ‘ผีป่า/ผีดง’ 

phi:1pa:4/  phi:1doŋ2 ‘ผี ต าแฮก /ผี ไร่ ผี น า’  phi:1ta:2hɛ:k6/  phi:1haj4 phi:1na:3  ‘น างต านี ’ 

na:ŋ3ta:2ni:3  ‘นางตะเคียน’ na:ŋ3ta2khian3  ‘ผีน ้า/ผีเงือก’phi:1na:m6/phi:1ŋɯak6  ‘ผีตายทั้ง

กลม’  phi:1mɛ:4ma:n3  ‘สัมภเวสี’  sam1pha2we:3si:1 

5. ขั้นที่ 5 varietal (ลักษณะพิเศษ) มี 2 ค า คือ ‘แม่ธรณี’ mɛ:4thɔ:3la2ni:3 และ ‘แม่

โพสพ’ mɛ:4pho:3sop1  

77 
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ตารางท่ี 5 การจัดจำพวกแบบชาวบ้านของคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี 
จุดเริ่มต้นหน่ึงเดียว รูปแบบชีวิต บอกหมวด เฉพาะเจาะจง ลักษณะพิเศษ 

'ผ
’ี

  p
hi

:1  

‘อ
าร
กัษ์

’  
ʔa

:2 ha
k4  

‘เทพ/เทวดา’ 
the:p6/the:3wa4da:2 

‘แถน/ผฟี้า’ thɛ:1/phi:1fa:6   

‘เทพบุตร’ the:p6pha2but1  

‘เทพธิดา/นางฟ้า’ the:p6thi2da:2 

‘แม่ธรณี’ 
mɛ:4thɔ:3la2ni:3     
‘แม่โพสพ’ 
mɛ:4pho:3sop1    

‘ผีเชือ้/ผีบรรพบุรุษ’ 
phi:1sɯa6/phi:1ban2       

pha2bu5lut1               

‘ผีหลักเมือง/ผีบา้นผเีมือง’ 
phi:1lak1mɯaŋ3/phi:1ba:n6 phi:1 

mɯaŋ3                        

 

‘ผีเรอืน’ phi:1hɯan3  

 ‘ผีปูต่า/เจ้าปู่’ phi:1pu:4ta:2/ caw6pu:4  
‘ผีไท้’ phi:1thaj6  

เจ้าทีเ่จ้าทาง
caw6thi:4caw6tha:ŋ3 

‘ผีห้วย/ผีหนอง’ phi:1huaj5/ phi:1nɔ:ŋ1  

‘ผีป่า/ผีดง’ phi:1pa:4/ phi:1doŋ2            
‘ผีตาแฮก/ผีไร่ผนีา’ phi:1ta:2hɛ:k6/ 
phi:1haj4 phi:1na:3 

 

‘นางไม้’  na:ŋ3maj6 
‘นางตาน’ี na:ŋ3ta:2ni:3  
‘นางตะเคียน’ na:ŋ3ta2khian3  

‘กุมารทอง’ 
ku:5ma:n3thɔ:ŋ3 

  

‘ผ
ีสา
ง/
มา
ร’

ph
i:1 sa

:ŋ
1 /m

a:
n3  

‘ผีตายโหง’ 
phi:1ta:j3ho:ŋ1 

‘ผีน ้า/ผีเงอืก’phi:1na:m6/phi:1ŋɯak6  
‘ผีตายทั้งกลม’  phi:1mɛ:4ma:n3  

‘สัมภเวส’ี 
sam1pha2we:3si:1 

  

‘ลูกกรอก’ lu:k6kɔ:k5            
‘ยมบาล’ jom3ma2ba:n2                    
‘แม่เกา่แม่หลัง’ 
mɛ:4kaw4mɛ:4laŋ1  

  

‘ผีเป้า/ผีโพง’phi:1paw6/ 
phi:1pho:ŋ3  

  

‘ปอบ’  pɔ:p5    

‘เปรต’  phe:t5/pe:t5             

‘ผีห่า’ phi:1ha:4            
‘ผีแม่ม่าย’ 
phi:1mɛ:4ha:ŋ6                   

  

‘ผีพราย’ phi:1pha:j3            
‘ผีโป่ง’ phi:1po:ŋ4            

‘ผีบังบด’ phi:1baŋ2bot1                     
‘กองกอย’ kɔ:ŋ2kɔ:j2            
‘กระหัง’ ka2haŋ1            
‘กระสือ’ ka2sɯ:1                                 
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จากตารางแสดงลำดับชั้นของคำเรียกประเภทผี ซึ่งแสดงให้เห็นความสัมพันธ์ทาง
ความหมายของคำเรียกประเภทผี โดยคำที่อยู่เหนือคำเรียกประเภทผีคำอ่ืนจะเป็นคำรวมหมู่ซึ่งต่างมี
องค์ประกอบทางความหมายบางอย่างร่วมกัน เช่น คำเรียกประเภทผีในลำดับบอกหมวด 5 คำ ได้แก่ 
‘เทพ/เทวดา’ the:p6/the:3wa4da:2 ‘ผีเชื้อ/ผีบรรพบุรุษ’ phi:1sɯa6/phi:1ban2pha2bu5lut1  ‘เจ้าที่

เจ้าทาง’ caw6thi:4 caw6tha:ŋ3  ‘นางไม้’  na:ŋ3maj6 และ ‘ผีตายโหง’ phi:1ta:j3ho:ŋ1 ซึ่งทั้งหมดนี้

เป็นค ารวมหมวดซึ่งมีค าที่มีองค์ประกอบทางความหมายร่วมกับอยู่ภายใต้ค าทั้ง 5 ค านี้ ยกตัวอย่าง

เช่น 
คำว่า เทพ/เทวดา the:p6/the:3wa4da:2 มีคำที่ เป็นสมาชิก 3 คำ ‘แถน/ผีฟ้ า’ 

thɛ:1/phi:1fa:6 ‘เทพบุตร’  the:p6pha2but1  และ ‘เทพธิดา/นางฟ้า’ the:p6thi2da:2  เนื่องจากทั้ง 

3 ค ามีองค์ประกอบทางความหมายร่วมกันคือมีที่อยู่อาศัยบนสวรรค์เช่นเดียวกัน  

  ค ำว่ำ ‘ผีเชื้อ/ผีบรรพบุรุษ’ phi:1sɯa6/phi:1ban2pha2bu5lut1 มีค ำที่เป็นสมำชิก 4 
ค ำ ได้แก่ ‘ผีหลักเมือง/ผีเมือง’ phi:1lak1mɯaŋ3/phi:1mɯaŋ3  ‘ผีเรือน’ phi:1hɯan3  ‘ผีปู่ตา/เจ้า
ปู่’ phi:1pu:4ta:2/ caw6pu:4 และ ‘ผีไท้’ phi:1thaj6 เนื่องจากทั้ง 4 ค ามีองค์ประกอบทางความหมาย

ร่วมกันคือมีลักษณะที่เป็นบรรพบุรุษเหมือนกัน      

 ค ำว่ำ ‘เจ้าที่เจ้าทาง’ caw6thi:4caw6tha:ŋ3 มีค ำที่เป็นสมำชิก 3 ค ำ ได้แก่ ‘ผีห้วย/ผีหนอง’ 
phi:1huaj5/ phi:1nɔ:ŋ1  ‘ผีป่า/ผีดง’ phi:1pa:4/ phi:1doŋ2 และ ‘ผีตาแฮก/ผีไร่ผีนา’ phi:1ta:2hɛ:k6/ 

phi:1haj4 phi:1na:3เนื่องจากทั้ง 3 ค านี้มีองค์ประกอบทางความร่วมกันคือ มีลักษณะเป็นเจ้าของที่

เช่นเดียวกัน          

 ค ำว่ำ ‘นางไม้’  na:ŋ3maj6  มีค ำที่เป็นสมำชิก 2 ค ำ ได้แก่ ‘นางตานี’ na:ŋ3ta:2ni:3 และ 
‘นางตะเคียน’ na:ŋ3ta2khian3 เนื่องจากทั้ง 2 ค านี้มีองค์ประกอบทางความร่วมกันคืออาศัยอยู่ใน

ต้นไม้เช่นเดียวกันแต่อาศัยอยู่ในต้นไม้ชนิดต่างกัน      

 ค าว่ า ‘ผีตายโหง ’ phi:1ta:j3ho:ŋ1  มีค ำที่ เป็นสมำชิก  2 ค ำ  ได้แก่  ‘ผีน ้ า/ผี เงือก’
phi:1na:m6/phi:1ŋɯak6 ‘ผีตายทั้งกลม’  phi:1mɛ:4ma:n3  เนื่องจากทั้ง 2 ค านี้มีองค์ประกอบทาง
ความร่วมกันคืออาศัยมีท่ีมาจากการผิดปกติคือการตายที่ไม่ได้เป็นไปตามอายุขัยเช่นเดียวกัน  

  

จำกกำรวิเครำะห์องค์ประกอบทำงควำมหมำยและจัดจ ำพวกแบบชำวบ้ำนของค ำ
เรียกเรียกประเภทที่แสดงให้เห็นถึงควำมหมำยและควำมสมัพนัธ์ทำงควำมของค ำเ รียกประเภทผี 
สำมำรถแสดงระบบค ำเรียกประเภทผีในภำษำไทยถ่ินอบุลรำชธำนีได้ดงัตำรำงที่  
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‘ผีแม่ม่าย’ phi:1mɛ:4ha:ŋ6 
‘สัมภเวส’ี  sam1pha2we:3si:1 

‘ผีไท้’ phi:1thaj6 

‘กองกอย’ kɔ:ŋ2kɔ:j2 
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จากตารางที่ 6 แสดงให้เห็นระบบคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี ที่แสดงให้

เห็นความสัมพันธ์ทางความหมายของคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานีว่าคำเรียก

ประเภทผีแต่ละคำมีความสัมพันธ์ทางความหมายอย่างไร แต่ละองค์ประกอบทางความหมายของคำ

เรียกประเภทผีที่ประกอบกันเป็นความหมายของคำเรียกประเภทผีแต่ละคำจะพบองค์ประกอบทาง

ความหมายที่ทั้งมีร่วมกันและต่างกัน คำเรียกประเภทผีที่มีองค์ประกอบทางความหมายร่วมกันจะเป็น

คำที่มีความสัมพันธ์ทางความหมายใกล้ชิดกัน ส่วนคำเรียกประเภทผีที่มีองค์ประกอบทางความหมาย

ต่างกันจะเป็นคำที่มีความสัมพันธ์ทางความหมายน้อยลงตามลำดับ ที่จะแสดงผ่านการจัดกลุ่มเป็น

ความสัมพันธ์ของคำท่ีเป็นลำดับชั้นโดยคำลูกกลุ่มจะมีองค์ประกอบทางความหมายร่วมกับคำรวมกลุ่ม

ทุกประการแต่คำลูกกลุ่มจะมีองค์ประกอบทางความหมายเพ่ิมขึ้นเพ่ือบอกลักษณะเฉพาะของผีแต่ละ

ประเภท ดังเช่น‘อารักษ์’ ʔa:2lak4 ที่เป็นคำรวมกลุ่มของ ‘เทพ/เทวดา’ the:p6/the:4 wa1da:2 และ

‘เจ้าที่เจ้าทาง’ caw6thi:4caw6tha:ŋ3 ที่มีร่วมกันคือ [ไม่มีร่างกาย] และ [ให้คุณ] ส่วนค าลูกกลุ่ม 

‘เทพ/เทวดา’ the:p6/the:3wa4da:2 มีอรรถลักษณ์ [กินของสะอาด] และ [อยู่บนสวรรค์] และ‘เจ้าที่

เจ้าทาง’ caw6thi:4caw6tha:ŋ3 [กินของสะอาด] และ [เจ้าของที่] เพ่ิมข้ึนเพ่ือบอกลักษณะเฉพาะหรือ

ความหมายของคำ 

 

นอกจากนั้นคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานียังแสดงระบบความคิดหรือ     

มโนทัศน์ของผู้บอกภาษา ดังเช่น จะเห็นได้ว่าผู้บอกภาษาจำแนกคำเรียกประเภทผีด้วยความดีร้าย

ของผีเป็นหลักดังในมิติแห่งความแตกต่างเรื่องคุณโทษคือมิติความแตกต่างที่จำแนกคำเรียกประเภทผี

แต่ละคำออกจากกันด้วยพฤติกรรมหรือการปฏิบัติของผีที่มีต่อผู้บอกภาษา โดยจะมีความสัมพันธ์กัน

อย่างเป็นระบบกับมิติเรื่องอ่ืน ๆ ได้แก่ มิติเรื่องร่างกาย มิติเรื่องอาหาร มิติเรื่องที่อยู่อาศัย มิติเรื่อง

หน้าที่ มิติเรื่องที่มา เป็นต้น ดังเช่น ผีที่มีอรรถลักษณ์ [ให้คุณ] ในมิติเรื่องคุณโทษ ส่วนใหญ่จะปรากฏ

ร่วมอรรถลักษณ์ [กินของสะอาด] ในมิติเรื่องอาหาร มิติเรื่องที่อยู่อาศัย และ มิติเรื่องหน้าที่ ส่วน ผีที่มี

อรรถลักษณ์ [ให้โทษ] ในมิติเรื่องคุณโทษ ส่วนใหญ่จะปรากฏร่วมอรรถลักษณ์ [กินของไม่สะอาด] ใน

มิติเรื่องอาหาร มิติเรื่องที่มา เป็นต้น ซึ่งผู้วิจัยจะนำผลการศึกษาที่ได้จากการวิเคราะห์องค์ประกอบ

ทางความหมาย การทบทวนเอกสารที่เกี่ยวข้องกับความเรื่องผีในอีสานและข้อมูลที่จะจากการ

สัมภาษณ์ผู้บอกภาษามาวิเคราะห์เพ่ือแสดงให้เห็นระบบความความคิด ระบบความรู้เกี่ยวกับผีสู่แนว

ทางการปฏิบัติตนหรือความเชื่อและวัฒนธรรมเกี่ยวกับผีของผู้บอกภาษาต่อไป 

 



  

 
 

บทที่ 5 

ความเชื่อเกี่ยวกับผีท่ีสะท้อนจากคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี 

 
หลังจากผู้วิจัยได้วิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมาย โดยการกำหนดมิติแห่งความแตกต่าง

ระบุอรรถลักษณ์ และนำมาจัดจำพวกแบบชาวบ้านรวมถึงแสดงระบบคำเรียกประเภทผีในภาษาไทย

ถิ่นอุบลราชธานีเพื่อแสดงให้เห็นความสัมพันธ์ทางความของคำเรียกประเภทผีแล้ว ผู้วิจัยได้นำข้อมูลที่

ได้จากการวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมาย ข้อมูลจากเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับความ

เชื่อเรื่องผีในภาคอีสานรวมถึงข้อมูลจากการสัมภาษณ์ผู้บอกภาษามาวิเคราะห์ความเชื่อเกี่ยวกับผีของ

ชาวอุบลราชธานี พบว่ามีผู้บอกภาษามีความเชื่อเกี่ยวกับผีที่สะท้อนจากคำเรียกผีในภาษาไทยถิ่น

อุบลราชธานี ดังนี้ 1) ผีมีความเป็นอยู่เช่นเดียวกันกับมนุษย์  2) ผีเป็นสิ่งที่น่าเคารพและน่ารังเกียจ  

3) อำนาจของผีสัมพันธ์กับหน้าที่และที่อยู่อาศัย และ 4) การพ่ึงพาอาศัยระหว่างผีกับชาว

อุบลราชธานี มีรายละเอียดดังนี้ 

 

1. ผีมีความเป็นอยู่เช่นเดียวกันกับมนุษย์ 

 
ปัจจัยพ้ืนฐานในการดำรงชีวิตของมนุษย์ เป็นสัญชาติญาณที่ติดตัวมนุษย์มาตั้งแต่เกิดและ

เป็นสิ่งจำเป็นที่มนุษย์ต้องใช้ในการดำรงชีวิต ปัจจัยที่สำคัญต่อการดำรงชีวิตของมนุษย์คือ ปัจจัยด้าน

ความต้องการทางด้านร่างกายหรือปัจจัยสี่  ได้แก่ ปัจจัยด้านอาหาร เป็นปัจจัยที่ ให้พลังงาน 

สารอาหารและการเจริญเติบโตแก่ร่างกาย ปัจจัยด้านที่อยู่อาศัย เป็นปัจจัยเพ่ือป้องกันร่างกายจาก

ปรากฏการณ์ทางธรรมชาติหรือสิ่งต่างๆ ที่เป็นอันตรายต่อมนุษย์ ปัจจัยด้านเครื่องนุ่งห่ม เป็นปัจจัยที่

สามารถให้ความอบอุ่นแก่ร่างกายหรือป้องกันร่างกายสิ่งต่าง ๆ ที่เป็นอันตราย และ ปัจจัยด้านยา

รักษาโรค เป็นปัจจัยเพ่ือบรรเทาเมื่อร่างการเกิดอาการเจ็บป่วย และมนุษย์ยังมีการสืบทายาทเพ่ือ

ดำรงเผ่าพันธุ์ของตนไว้ จากการวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายของคำเรียกประเภทผี ใน

ภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานีพบว่า ผีมีปัจจัยในการดำรงชีวิตบางประการเช่นเดียวกันกับมนุษย์ คือ 

ปัจจัยด้านที่อยู่อาศัย และ ปัจจัยด้านอาหาร นอกจากนั้นผีบางประเภทยังมีการสิ้นอายุขัยและการสืบ

ทอดทายาทเช่นเดียวกับมนุษย์  
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ปัจจัยต่าง ๆ ในการดำรงชีวิตของผีพบได้ในคำเรียกประเภทผีที่มีมิติเรื่อง อาหาร มิติความ

แตกต่างเรื่องที่อยู่อาศัย และมิติความแตกต่างเรื่อง ลักษณะพิเศษ โดยมีมิติแห่งความแตกต่างเรื่อง 

“คุณโทษ” ซึ่งแบ่งออกเป็น 2 อรรถลักษณ์คือ [ให้คุณ] และ [ให้โทษ] เป็นปัจจัยในการกำหนดความ

แตกต่างของความหมายหรืออรรถลักษณ์ของคำเรียกประเภทผีแต่ละคำ หากคำเรียกประเภทผีที่

ประกอบด้วยอรรถลักษณ์ [ให้คุณ] ก็จะปรากฏอรรถลักษณ์ [กินของสะอาด]  และปรากฏอรรถ

ลักษณ์ที่อยู่ในมิติแห่งความแตกต่างเรื่อง “ที่อยู่อาศัย” แต่ถ้าหากคำเรียกประเภทผีที่ประกอบด้วย

อรรถลักษณ์ [ให้โทษ] ก็จะปรากฏอรรถลักษณ์ [กินของไม่สะอาด] และคำเรียกประเภทผีบางคำจะ

ปรากฏอรรถลักษณ์ [สืบทายาท] ในมิติแห่งความแตกต่างเรื่อง “ลักษณะพิเศษ” โดยอรรถลักษณ์

เหล่านี้มักจะปรากฏอยู่ร่วมกันเสมอ ดังเช่น 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
จากคำเรียกประเภทผี ‘ผีป่า/ผีดง’ phi:1pa:4/ phi:1doŋ2 ประกอบด้วยอรรถลักษณ์ที่มี

ความสัมพันธ์กันคือ [ให้คุณ] [กินของสะอาด] และ [อยู่ในป่า]  และคำเรียกประเภทผี ‘กระสือ’ 
ka2sɯ:1 ประกอบด้วยอรรถลักษณ์ที่มีความสัมพันธ์กันได้แก่ [ให้โทษ] [กินของไม่สะอาด] และ [สืบ
ทายาท] กล่าวคืออรรถลักษณ์ในมิติแห่งความแตกต่างเรื่อง “ที่อยู่อาศัย” มิติแห่งความแตกต่างเรื่อง 
“อาหาร” และมิติแห่งความแตกต่างเรื่อง “ลักษณะพิเศษ” โดยคำเรียกประเภทผีแต่ละคำจะ
ประกอบไปด้วยอรรถลักษณ์ต่างกันออกไปโดยมีมิติแห่งความแตกต่างเรื่อง คุณโทษ เป็นตัวกำหนด 
ซึ่งมิติแห่งความแตกต่างเรื่อง อาหาร ที่อยู่อาศัย และ ลักษณะพิเศษสะท้อนความเชื่อของชาว
อุบลราชธานีว่าผีก็มีความเป็นอยู่หรือต้องการปัจจัยในการดำรงชีวิตเช่นเดียวกันกับมนุษย์ ในปัจจัย
ด้านที่อยู่อาศัย อาหาร และ การสืบทายาท ดังรายละเอียดต่อไปนี้ 
 

‘ผีป่า/ผีดง’ phi:1pa:4/ phi:1doŋ2                            
ให้คุณ 

ไม่มรี่างกาย 
กินของสะอาด 

อยู่ในป่า 
ดูแลป่า 

เจ้าของที่ 
 
 

‘กระสือ’ ka5sɯ:1 

ให้โทษ 
มีร่างกาย 

กินของไม่สะอาด 
หญิง 

กระทำความผิด 
รูปร่างผิดปกติ 

สืบทายาท 
มีแสง 
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1.1 ผีมีที่อยู่อาศัยเช่นเดียวกันกับมนุษย์ 

 
คำเรียกประเภทผีที่มีมิติความแตกต่างเรื่อง “ที่อยู่อาศัย” โดยส่วนใหญ่จะมีความสัมพันธ์กับ

ความมิติแห่งความแตกต่างเรื่อง “คุณโทษ” ในอรรถลักษณ์ [ให้คุณ] จะมีเพียง ‘ผีน้ำ/ผีเงือก’phi:1 

na:m6/phi:1ŋɯak6 ซึ่งเป็นผีที่มีอรรถลักษณ์ [ให้โทษ] แต่มีอรรถลักษณ์ [อยู่ในน้ำ] ในมิติเรื่อง “ที่อยู่

อาศัย” ประกอบอยู่ด้วยเนื่องจากลักษณะของการตายเป็นตัวกำหนด ชาวอุบลราชธานีเชื่อว่าใน

สถานที่หรือทรัพยากรต่าง ๆ ล้วนแล้วแต่มีที่มาและมีผู้ปกป้องคุ้มครองเป็นเจ้าของและอยู่อาศัยใน

สถานที่หรือทรัพยากรรอบตัว จึงมักจะมีการบอกกล่าวหรือขอขมาเวลาจะเดินทางเข้าออกสถานที่

หรือมีความจำเป็นต้องใช้ทรัพยากรในท้องถิ่นเสมอเพ่ือไม่ให้เกิดการล่วงล้ำเจ้าของหรือผีที่อาศัยอยู่

และยังเป็นการป้องกันอาการเจ็บป่วยที่เกิดจากผีเหล่านั้น ดังที่ผู้บอกภาษานายดม ยาคำ (สัมภาษณ์, 

23 เมษายน 2561) กล่าวว่า  
 

“แม่ธรณี mɛ:4thɔ:3la2ni:3 อยู่ในดิน เวลาจะนวดข้าวต้องบอกกล่าวให้ แม่ธรณี mɛ:4 

thɔ:3la2ni:3  ให้ย้ายออกไปจากบริเวณนั้นเสียก่อน”  
 

“ผีป่า/ผีดง’ phi:1pa:4/ phi:1doŋ2 อยู่ในป่า เวลาเข้าป่าต้องบอกกล่าวขออนุญาติก่อน 

ไม่เช่นนั้นอาจเกิดอันตรายได้”   

 

 จากการวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายและการสัมภาษณ์ผู้บอกภาษาพบว่าชาว

อุบลราชธานีเชื่อว่ามีผีอาศัยอยู่ในสถานที่ต่าง ๆ โดยสามารถจำแนกที่อยู่อาศัยของผีออกเป็น 3 แหล่ง

ที่อยู่ได้แก่ แหล่งที่อยู่อาศัยแรกคือ ผีมีที่อยู่อาศัยตามทรัพยากรธรรมชาติ ในมิติแห่งความแตกต่าง

เรื่อง  “ที่อยู่อาศัย” ประกอบด้วยอรรถลักษณ์ [อยู่ในต้นไม้]  [อยู่ในต้นตะเคียน] [อยู่ในต้นกล้วยตานี] 

[อยู่ในจอมปลวก] [อยู่ในป่า] [อยู่ที่นา] [อยู่ในน้ำ] เช่น ‘ผีน้ำ/ผีเงือก’phi:1na:m6/phi:1ŋɯak6 มี

อรรถลักษณ์  [อยู่ในน้ำ] ‘ผีตาแฮก/ผีไร่ผีนา’ phi:1ta:2hɛ:k6/phi:1haj4 phi:1na:3 มีอรรถลักษณ์  [อยู่

ที่นา]  ‘ผีโป่ง’ phi:1po:ŋ4 มีอรรถลักษณ์  [อยู่ในจอมปลวก] แหล่งที่อยู่อาศัยที่สองคือ ผีที่อาศัยอยู่ใน

สิ่งปลูกสร้าง ประกอบด้วยอรรถลักษณ์ [อยู่ในบ้าน] [อยู่ในศาล] เช่น ‘ผีเรือน’ phi:1hɯan3  มีอรรถ

ลักษณ์  [อยู่ในบ้าน]  ‘ผีปู่ตา/เจ้าปู่’ phi:1pu:4ta:2/ caw6pu:4  และ ‘ผีหลักเมือง/ผีบ้านผีเมือง’ 
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phi:1lak1mɯaŋ3/ phi:1ba:n6phi:1mɯaŋ3 มีอรรถลักษณ์  [อยู่ในศาล]  และแหล่งที่อยู่อาศัยที่สาม 

ผีที่อาศัยในสถานที่ทางความเชื่อ ประกอบด้วยอรรถลักษณ์ [อยู่บนสวรรค์] [อยู่ต่างมิต]ิ [อยู่ในนรก]   

ดังเช่น ‘แถน/ผีฟ้า’ thɛ:n1/phi:1fa:6  มีอรรถลักษณ์  [อยู่บนสวรรค์]  ‘ยมบาล’ jom3 ma2ba:n2 มี

อรรถลักษณ ์ [อยู่ในนรก]  และ ผีบังบด phi:1baŋ2bot1 มีอรรถลักษณ ์ [อยู่ต่างมิต]ิ    

     

 จึงกล่าวได้ว่าชาวอุบลราชธานีเชื่อว่าผีมีที่อยู่อาศัยเช่นเดียวกับมนุษย์ ผีส่วนใหญ่จะอาศัย

อยู่ตามทรัพยากรธรรมชาติรอบตัว สะท้อนวิถีชีวิตด้านการเกษตรที่ยังต้องพึงพิงทรัพยากรธรรมชาติ 

และใช้ทรัพยากรด้วยความระมัดระวังเปรียบเสมือนเป็นกุศโลบายในการดูแลอนุรักษ์ทรัพย ากรใน

ท้องถิ่น เนื่องจากทรัพยากรทางธรรมชาติในชุมชนมีความสำคัญต่อการประกอบอาชีพและการ

ดำรงชีวิตทั้งต้นไม้ ป่า ที่นา แหล่งน้ำ ที่อยู่อาศัยของสัตว์บก สัตว์น้ำ และแมลงต่างมีความสำคัญต่อ

ระบบนิเวศในชุมชนที่ชาวบ้านต้องใช้ในการอุปโภคและบริโภค เช่น การเก็บของป่า ทำการเกษตร 

การประมงเพ่ือบริโภคในครัวเรือนและจำหน่าย แต่ทรัพยากรในชุมชนมีจำกัดจึงต้องใช้อย่าง

ระมัดระวังเพ่ือให้ระบบนิเวศในชุมชนได้ฟ้ืนฟูและสามารถใช้ประโยชน์ต่อไปในระยะยาวได้ ดังนั้น

ระบบนิเวศหรือสิ่งแวดล้อมที่อุดมบูรณ์จึงมีความสำคัญต่อคนชุมชน จึงใช้ความเชื่อเรื่ องผีที่มีที่อยู่

อาศัยตามทรัพยากรธรรมชาติในชุมชนเข้ามามีบทบาทในการควบคุมและจัดการการใช้ประโยชน์

ทรัพยากรของชาวบ้าน ดังที่ สุริยา สมุทคุปติ์ และคณะ (2536, อ้างถึงใน อธิราชย์ นันขันตี, 2558: 

22) กล่าวว่าชาวอีสานเชื่อว่าผีมีบทบาททางสังคมที่สำคัญเพ่ือจัดการการใช้ประโยชน์และการอนุรักษ์

ทรัพยากรของชุมชนที่มีอยู่อย่างจำกัด เช่น ชาวนาในลุ่มน้ำชีที่มีมโนทัศน์เกี่ยวกับผี อารักษ์และ

พิธีกรรมเลี้ยงผีในแต่ละท้องถิ่นเป็นกลไกสำคัญในการควบคุมและจัดการทรัพยากรธรรมชาติ เช่น 

แหล่งน้ำ ป่าไม้ ที่ดินทำกิน หรือทรัพยากรส่วนรวมในปัจจุบันที่มีอยู่อย่างจำกัดในชุมชนอีสาน  

 

1.2 ผีมีความต้องการอาหารเช่นเดียวกันกับมนุษย์    

 

อาหารเป็นปัจจัยสำคัญปัจจัยหนึ่งในการดำรงชีวิตของมนุษย์และจากการวิเคราะห์
องค์ประกอบทางความหมายพบว่าผีก็มีความต้องการอาหารเช่นเดียวกัน ดังจะเห็นได้ในมิติแห่งความ
แตกต่างเรื่อง “อาหาร” ประกอบด้วยอรรถลักษณ์ [กินของสะอาด] และ [กินของไมส่ะอาด] แสดงให้
เห็นว่าผีมีการกินอาหารเพ่ือการดำรงชีพเช่นเดียวกันกับมนุษย์ ลักษณะอาหารของผีสามารถจำแนก
ด้วยมิติแห่งความแตกต่างเรื่อง คุณโทษ คืออรรถลักษณ์ [ให้คุณ] จะปรากฏร่วมกับ อรรถลักษณ์ [กิน
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ของสะอาด] คือกินเป็นเวลาตามที่มีผู้นำมาเซ่นไหว้ในโอกาสต่าง ๆ เท่านั้น เช่น ‘ผีปู่ตา/เจ้าปู่’ 
phi:1pu:4ta:2/ caw6pu:4 ‘ผีหลักเมือง/ผีบ้านผีเมือง’ phi:1lak1mɯaŋ3/ phi:1ba:n6 phi:1mɯaŋ3

 

‘แถน/ผีฟ้า’ thɛ:n1/phi:1fa:6 ส่วนอรรถลักษณ์ [ให้โทษ] จะปรากฏร่วมกับอรรถลักษณ์ [กินของไม่
สะอาด] คือ ผีที่มีความทุกข์ทรมานจากความหิวและออกหาอาหารตามที่สามารถหาได้จากสัตว์ 
มนุษย์และสิ่งปฏิกูล เช่น ‘กระสือ’ ka2sɯ:1 ‘กระหัง’ ka2haŋ1 ‘กองกอย’ kɔ:ŋ2kɔ:j2 ‘ผีห่า’ 
phi:1ha:4 ‘ปอบ’  pɔ:p5 ‘ผีเป้า/ผีโพง’phi:1paw6/phi:1pho:ŋ3

  ดังที่ พระครูมหาสุรศิลป์ (สัมภาษณ์, 
11 เมษายน 2561) กล่าวว่า  

 
“ถ้าจะไหว้ ผีปู่ตา/เจ้าปู่  phi:1pu:4ta:2/ caw6pu:4  ต้องเอาของดีไปไหว้ ผีปู่ตา/เจ้าปู่  

phi:1pu:4ta:2/ caw6pu:4 ถึงจะพอใจ”  
 
 “ผีเป้า/ผีโพง’phi:1paw6/ phi:1pho:ŋ3  จะออกหำกินแต่ของดิบคำวของสกปรก” 

 

 จากการวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายและการสัมภาษณ์ผู้บอกภาษาพบว่า                          

ชาวอุบลราชธานีเชื่อว่าผีมีความต้องการอาหารเช่นเดียวกับมนุษย์ แต่ทั้งนี้พบว่ามีความแตกต่างบาง

ประการระหว่างคำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์ [กินของสะอาด] และ อรรถลักษณ์ [กินของไม่

สะอาด] คือ คำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์ [กินของสะอาด] ได้รับอาหารเมื่อมีผู้มาเซ่นไหว้ตาม

โอกาสเท่านั้นสะท้อนให้เห็นว่าคำเรียกประเภทผีประเภทนี้ไม่ได้มีความต้องการอาหารเพ่ือใช้ในการ

ดำรงชีวิตแต่เกี่ยวเนื่องกับการแสดงความเคารพนับถือและความพึงพอใจต่ออาหารของผู้ที่นำมาเซ่น

ไหว้ ชาวอุบลราชธานีมีพิธีกรรมและประเพณีที่จะมีการเซ่นไหว้ผีประเภทต่างๆ ในหลายโอกาส 

ประเพณีประจำปีหรือฮีตสิบสองคองสิบสี่ เช่น บุญเดือนเจ็ดที่มีพิธีการบูชาผีปู่ตา บุญข้าวประดับดินที่

มีการนำเครื่องเซ่นไหว้อาหารคาวหวานให้ผีบรรพบุรุษ หรือมีการเซ่นไหว้ในบ้างโอกาส เช่น พิธีแต่ง

แก้เสียเคราะห์จัดขึ้นเมื่อเกิดเคราะห์หรือลางร้าย ซึ่งเมื่อมีอาหารหรือเครื่องเซ่นไหว้ในประเพณีหรือ

พิธีกรรมเหล่านี้นั้นหมายถึงพิธีกรรมและประเพณีเหล่านั้นต้องมีความเกี่ยวข้องกับผีทีมีอรรถลักษณ์ 

[ให้คุณ] เช่น เทวดา อารักษ์ เจ้าที่เจ้าทาง หรือ ผีบรรพบุรุษ เป็นต้น ชาวอุบลราชธานีจะใช้เครื่องเซ่น

ที่ทำจากอาหารคาวหวานประเภทต่างๆ ดังเช่นในพิธีแต่งแก้เสียเคราะห์ เป็นพิธีกรรมที่จะจัดขึ้นใน

โอกาสที่เชื่อว่าเกิดลางบอกเหตุที่จะนำไปสู่เคราะห์ร้าย เช่น ฟ้าผ่าบ้าน นกแสกร้อง ฝันร้าย  จิ้งจก

หล่นลงมาตายต่อหน้า เป็นต้น ผู้ที่เกิดลางร้ายหรือสมาชิกในครอบครัวเกิดลางร้ายก็จะมีการติดต่อให้

หมอสูตรมาทำพิธีแต่งแก้เสียเคราะห์ให้เพ่ือเป็นการปัดเป่าเคราะห์ร้ายต่างๆ ออกไป ในบทสวดของ
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พิธีแต่งแก้เสียเคราะห์จะมีการอัญเชิญเทวดามารับอาหารเครื่องสักการะ ดังที่นายประจวบ ศรีบุตร                

(สัมภาษณ์, 11 กรกฎาคม 2562) กล่าวว่า  

 

“ดูราเทวดาเจ้าทั้งหลาย ฝูงรักษาภูมิสถาน วัดวาศาสนา ภูผาป่าไม้ เหย้าเฮือนที่นี้จงเสด็จลง
มาเยี่ยมย่อผ่อคอยฝูงข้าทังหลาย ส่วนว่าเจ้าย้าวเจ้าเฮือนเจ้าเสื้อ  เจ้าชาตาทังหลายฝูงนี้มีอุปัทวะ
อันตรายภายในแลภายนอกต้องไข้ได้พยาธิเจ็บไข้ปวด ยวดยิ่งฝูงข้าทั้งหลายมีคําปรารถนาใหหาย
อุปัทวะอันตรายทั้งมวลจึงพร้อมกันแต่งเครื่องสักการบูชาเคราะห์อันนี้ถวายแก่เทพดามหาสัตว์เจ้าทัง
หลาย...มีข้าวดำ ข้าวแดง แกงส้ม แกงหวาน ข้าวขาว ทุงช่อ ทุงดำ ทุงแดง ทุงเหลือง ทุงขาว เศวตฉัตร 
พัดจามร ฮูปแฮ้ง ฮูปกา ฮูปหมู ฮูปหมา สัขยาทุกอย่าง เครื่องกินมีทุกอัน สรรพสรรมีทุกสิ่ งมีทั้งกล้วย
และหมากพลู เหล้ายา ปลาปิ้ง ข้าวจี่ ข้าวสาร...” 

           
 ตัวบทในพิธีแต่งแก้เสียเคราะห์เป็นการสื่อความหมายถึง ‘แถน/ผีฟ้า’ thɛ:n1/phi:1fa:6 ‘เทพ/

เทวดา’ the:p6/the:3wa4da:2 ‘เจ้าที่ เจ้าทาง’ caw6thi:4caw6tha:ŋ3  ‘แม่ธรณี ’ mɛ:4thɔ:3la2ni:3

รวมถึงสิ่งศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลาย มารับเคราะห์ร้ายไปจากตัวผู้ได้รับการแต่งแก้เสียเคราะห์ ซึ่งเครื่องเซ่น

สักการะในพิธีจะประกอบไปด้วยอาหารคาวหวานต่าง ๆ ได้แก่ ขาวดำ ข้าวแดง ข้าวขาวและข้าว

เหลือง ได้จากการนำข้าวเหนี่ยวที่นึ่งสุกแล้วคลุกกับงาดำคั่ว น้ำตาลทรายแดง ไข่แดง ตามลำดับ 

นอกจากนั้นยังมีเมี่ยงคำ หมากพลู ปลาย่าง ข้าวเหนียว ผลไม้ ยิ่งเครื่องสักการะบูชามากและครบครัน

ก็ยิ่งแสดงถึงความอุดมสมบูรณ์และสร้างความพึงพอใจให้แก่ผีที่จะมารับเครื่องเซ่นไหว้ได้มากเท่านั้น 

ดังที่นางทองม้วน บุญทิมา (สัมภาษณ์, 11 กรกฎาคม 2562) กล่าวว่า 

 

 “เครื่องเซ่นไหว้ เทพ/เทวดา’ the:p6/the:3wa4da:2 ต้องมีครบทั้งของคาวหวาน เครื่อง

เสพ หมากพลู เทพ/เทวดา’ the:p6/the:3wa4da:2 จะได้พอใจ ” 

 

 ดังนั้นจึงกล่าวได้ว่าคำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์ [กินของสะอาด] จะได้รับอาหารก็

ต่อเมื่อมีประเพณี พิธีกรรม หรือเกิดจากความปรารถนาโชคลาภในด้านต่าง ๆ เท่านั้น จึงแสดงให้เห็น

ว่าผีประเภทนี้ไม่ได้มีความต้องการอาหารเพ่ือการดำรงชีวิต และเนื่องด้วยอาหารเป็นปัจจัยหลักที่

สำคัญสำหรับมนุษย์ การมีอาหารที่ดีแสดงถึงความอุดมสมบูรณ์ ความเคารพ การตอบแทน หรือการ

ทำให้ผีเกิดความพึงพอใจและดลบันดาล ความอุดมสมบูรณ์ในอาชีพและการดำเนินชีวิตให้ชาว

อุบลราชธานีต่อไป ส่วนคำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์ [กินของไม่สะอาด] ต้องออกหาอาหาร กิน
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อาหารดิบและสกปรกอยู่เป็นประจำ สะท้อนถึงความทุกข์และความต้องการอาหารเพ่ือการดำรงชีวิต 

ออกหากินอาหารตามสัญชาติญาณมักเป็นของดิบและสิ่งปฏิกูลต่าง ๆ เช่น กบ เขียด เครื่องในสัตว์ 

เลือดสัตว์ เลือดมนุษย์ เครื่องในมนุษย์ และ มูลสัตว์ เป็นต้น 

 

1.3 ผีมีสืบทายาทเช่นเดียวกันกับมนุษย์  

 

การสืบทอดทายาทของมนุษย์เป็นปัจจัยสำคัญในการดำรงเผ่าพันธุ์ ผีบางประเภทก็มีปัจจัย
การดำรงเผ่าพันธุ์เช่นเดียวกัน ดังจะพบในคำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์ต่าง ๆ ที่มีความสัมพันธ์
กันคืออรรถลักษณ์ [ให้โทษ] ในมิติแห่งความแตกต่างเรื่อง “คุณโทษ” และ อรรถลักษณ์  [กินของไม่
สะอาด] ในมิติแห่งความแตกต่างเรื่อง “อาหาร” และอรรถลักษณ์ [สืบทายาท] ในมิติแห่งความ
แตกต่างเรื่อง “ลักษณะพิเศษ” แสดงให้เห็นว่านอกจากผีจะมีที่อยู่อาศัย มีความต้องการอาหาร
เหมือนมนุษย์แล้วยังมีการเวียนว่ายตายเกิดและสืบทายาทรุ่นต่อไปเช่นเดียวกันกับมนุษย์อีกด้วย 
ได้แก่ ‘กระสือ’ ka2sɯ:1 ‘ปอบ’ pɔ:p5 และ ‘ผีห่า’ phi:1ha:4 ที่มีการสิ้นอายุขัยและสามารถสืบทอด
ทายาทจากรุ่นหนึ่งไปสู่อีกรุ่นหนึ่งได้ โดยจะปรากฏอรรถลักษณ์ [ให้โทษ] [กินของไม่สะอาด] และ 
[สืบทายาท] ร่วมกัน ดังนั้นผีที่สามารถสืบทายาทได้จะต้องเป็นผีที่ไม่ให้คุณกับมนุษย์และต้องกินของ
ไม่สะอาดเท่านั้น ดังที่ กชกร โพธิหล้า (2555: 79) กล่าวถึงปอบชนิดหนึ่งที่สามารถสืบทายาทได้ ชาว
อีสานเรียกปอบชนิดนี้ว่าปอบเชื้อที่จะสืบทอดจากรุ่นสู่รุ่น เช่น พ่อหรือแม่เป็นปอบก็จะให้ลูกสืบทอด
ทายาทต่อไป หากลูกไม่ยอมรับ ผู้ที่เป็นปอบก็จะต้องทนทุกข์ทรมานถึงแม้ว่าจะป่วยหนักก็จะไม่
เสียชีวิตและขอร้องอ้อนวอนให้ลูกหลานมารับเป็นปอบต่อเพ่ือให้ตนได้พ้นจากความทุกข์ และจากการ
สัมภาษณ์ผู้บอกภาษา นางบรร เดชผล (สัมภาษณ์, 10 เมษายน 2561) กล่าวถึง การสืบทายาทของ
ปอบประเภทหนึ่งที่เรียกว่า ปอบเชื้อ เกิดจากผู้ที่มีญาติพ่ีน้องเป็นปอบมาก่อน เมื่อผู้ที่เป็นปอบตายไป 
เชื่อว่าผู้ที่เป็นลูกหลานญาติพ่ีน้องคนใดคนหนึ่งจะต้องเป็นปอบต่อไป ซึ่งทายาทของปอบมันจะเป็น
ผู้หญิงที่ไม่มีครอบครัวหรือไม่ได้มีการแต่งงาน หรือสืบทอดทายาทด้วยวิธีอ่ืน ๆ เช่น ทางน้ำลาย และ 
การมอบสิ่งของมีค่าหรือสิ่งของประจำตนให้ ดังนั้นจึงต้องหลีกเลี่ยงการรับประทานอาหารร่วมกันและ
ไม่รับของจากผู้ที่เป็นผีประเภทนี้ ดังทีผู่้บอกภาษากล่าวว่า  

 

“เม่ือพวก ปอบ’ pɔ:p5 แก่ตัวลงก็จะต้องหาคนมาสืบทายาทเป็น ปอบ’ pɔ:p5 ต่อจากตน” 
 

จากการวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายของคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่น

อุบลราชธานีพบว่ามีคำเรียกประเภทผีในมิติแห่งความแตกต่างเรื่อง “คุณโทษ” อรรถลักษณ์ [ให้คุณ] 
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และ [ให้โทษ] มิติแห่งความแตกต่างเรื่อง “อาหาร” อรรถลักษณ์ [กินของสะอาด] และ [กินของไม่

สะอาด] มิติแห่งความแตกต่างเรื่อง “ลักษณะพิเศษ” อรรถลักษณ์ [สืบทายาท] จึงกล่าวได้ว่าผีมคีวาม

ต้องการปัจจัยพ้ืนฐานในการดำรงชีวิตในปัจจัยด้านที่อยู่อาศัย  ปัจจัยด้านอาหาร และการสิ้นอายุขัย

รวมถึงการสืบทายาทและการเวียนว่ายตายเกิดเช่นเดียวกับมนุษย์ ซึ่งความต้องการอาหารและการสืบ

ทายาทของผีสะท้อนให้เห็นถึงความเชื่อของชาวอุบลราชธานีที่มีการผสมผสานระหว่างความเชื่อเรื่อง

ผีกับความเชื่อทางพระพุทธศาสนา ดังที่พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท,์ (2556 : ออนไลน์) 

กล่าวถึงทุกขตาหรือทุกขลักษณะ ไว้ 10 ประการ ดังนี้ 1) นิพัทธทุกข์ คือ หนาว ร้อน หิว กระหาย 

ปวดอุจจาระ ปัสสาวะ 2) ปกิณณกทุกข์ ได้แก่ โศก ปริเทวะ ทุกข์ โทมนัส อุปายาส 3) พาหิรทุกข์ 

ทุกข์ภายนอก 4) วิปากทุกข์ ทุกข์ที่เป็นผลของกรรมชั่ว 5) วิวาทมูลกทุกข์ ทุกข์ที่เกิดเพราะการ

ทะเลาะวิวาท 6) สภาวทุกข์ ทุกข์จากการเกิด แก่ เจ็บ ตาย 7) สหคตทุกข์ คือ ทุกข์ที่พ่วงมาด้วยกับ

ผลอันไพบูลย์ มีลาภ ยศ สรรเสริญ สุข 8) สังขารทุกข์ ทุกข์เพราะสังขาร 9) สันตาปทุกข์ ทุกข์ที่เกิด

จากกิเลส 10) อาหาร ปริเยฏฐิทุกข์ ทุกข์เกี่ยวกับการแสวงหาอาหาร 

  
คำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานีที่สอดคล้องกับหลักทุกขตาหรือความทุกข์ทั้ง 

10 ประการ ดังนี้  ประการแรก นิพันธทุกข์ คือทุกข์ที่ เกิดจากความหนาว ความร้อน ความหิว 

ประการที่สองอาหารปริเยฏฐิทุกข์ คือ ทุกข์ในการกิน ต้องอาศัยอาหารในการดำรงชีวิตและต้อง

แสวงหาอาหารอยู่เสมอด้วยการผลาญชีวิตของสัตว์ต่างๆ และประการที่สาม วิปากทุกข์ คือทุกอันเกิด

จากวิบากกรรม เช่น  
 

 

 

 

 

 

 

คำเรียกประเภทผี ‘ปอบ’ pɔ:p5 และ ‘แม่ธรณี’ mɛ:4thɔ:3la2ni:3 แสดงให้เห็นตัวอย่างของผู้

ที่ยังอยู่ในความทุกข์กับผู้ที่พ้นจากความทุกข์ทั้งปวงซึ่งเป็นบทบาทสำคัญของความเชื่อเรื่องผีในการ

‘ปอบ’ pɔ:p5 

มีร่างกาย 
ให้โทษ 

กินของไมส่ะอาด 
กระทำความผิด 

สืบทายาท 
 

       ‘แม่ธรณี’ mɛ:4thɔ:3la2ni:3 

ไม่มีร่างกาย 
ให้คุณ 

กินของสะอาด 
อยู่ในดิน 

ดูแลพื้นดิน 
หญิง 
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ควบคุมสังคมดังในอรรถลักษณ์ต่าง ๆ ที่ปรากฏอย่างเป็นระบบที่สัมพันธ์กับหลักการทางพระพุทธ 

ศาสนา ผู้ที่กระทำผิดจากหลักธรรมคำสอนหรือจารีตของสังคมเปรียบเสมือนสาเหตุแห่งทุกข์จึงเกิด

ความทุกข์ในลักษณ์ต่างๆ เป็นผลแห่งการกระทำ และผู้ที่ประพฤติปฏิบัติดีแล้วตามหลักธรรมคำและ

จารีตของสังคมย่อมหลุดพ้นจากความทุกข์ทั้งปวง ดังเช่น ‘แม่ธรณี’ mɛ:4thɔ:3la2ni:3  ประกอบด้วย

อรรถลักษณ์ [ให้คุณ] คือ ผู้ที่ประพฤติดีแล้ว ปรากฏร่วมกับอรรถลักษณ์ [ไม่มีร่างกาย] คือ หลุดพ้น

จากสังขารทุกข์ ทุกข์เพราะสังขาร อรรถลักษณ์ [กินของสะอาด] คือ พ้นจากนิพัทธทุกข์ ทุกจากความ

หิว และ อาหารปริเยฏฐิทุกข์ ทุกข์ในการแสวงหาอาหาร และไม่ปรากฏร่วมกับอรรถลักษณ์  [สืบ

ทายาท] คือ พ้นจากสภาวทุกข์ ทุกข์จากการเกิด แก่ เจ็บ ตาย และพ้นจากวิปากทุกข์ ทุกข์ที่เป็นผล

ของกรรมชั่ว เนื่องจากไม่ต้องเวียนว่ายตายเกิดเพ่ือรับกรรม ส่วน ‘ปอบ’ pɔ:p5 ปรากฏอรรถลักษณ์ 

[ให้โทษ]  มักจะปรากฏร่วมกับอรรถลักษณ์ [กระทำความผิด] คือ ผู้มีพฤติกรรมที่ผิดไปจากจารีต

ประเพณีของสังคม กินของดิบ ยักยอกทรัพย์สินของวัดหรือของผู้อ่ืนมาเป็นของตน และผู้ที่มีวิชา

คาถาอาคมที่ไม่สามารถกระทำตามข้อปฏิบัติได้ จึงมีอรรถลักษณ์  [มีร่างกาย] เป็นผู้มีสังขารทุกข์ คือ 

ความทุกข์เพราะสังขาร อรรถลักษณ์ [กินของไม่สะอาด] เป็นผู้มีนิพัทธทุกข์ คือ ทุกจากความหิว 

กระหาย และ อาหารปริเยฏฐิทุกข์ ทุกข์ในการแสวงหาอาหาร และ อรรถลักษณ์ [สืบทายาท] เป็นผู้มี

สภาวทุกข์ คือทุกข์จากการเกิด แก่ เจ็บ ตาย และวิปากทุกข์ ทุกข์ที่เป็นผลของกรรมชั่ว เพ่ือเป็นการ

รับวิบากกรรมจากการกระทำของตนสืบไป  

 

2. ผีเป็นสิ่งท่ีน่าเคารพและน่ารังเกียจ  

       
ผีตามความเชื่อของชาวอีสานแบ่งออกเป็น 2 ฝ่าย คือ ผีฝ่ายดีและผีฝ่ายไม่ดี ผีฝ่ายดีจะมี

หน้าที่คุ้มครองพิทักษ์รักษา ส่วนฝ่ายไม่ดีจะดุร้ายทำลายหลอกหลอนสร้างปัญหาให้ผู้คน (สำลี         

รักสุทธี, 2543) จากการวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายของคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่น

อุบลราชธานีสามารถจำแนกคำเรียกประเภทผีจากพฤติกรรมของผีออกเป็น 2 กลุ่ม เช่นกันในมิติแห่ง

ความแตกต่างเรื่อง “คุณโทษ” จำแนกเป็นคำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์ [ให้คุณ] คือผีที่ให้คุณกับ

มนุษย์ในด้านต่าง ๆ และคำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์ [ให้โทษ] คือคำเรียกประเภทผีที่ไม่ให้คุณ

ต่อมนุษย์และยังสร้างความเดือนร้อนหวาดกลัวให้แก่มนุษย์ ผีมีพฤติกรรมที่แตกต่างกันมนุษย์ก็ย่อมมี

วิธีที่ปฏิบัติต่อผีที่แตกต่างกัน มิติแห่งความแตกต่างเรื่อง “คุณโทษ” นี้มีความสัมพันธ์มิติแห่งความ

แตกต่างเรื่อง “ที่อยู่อาศัย” มิติความแตกต่างเรื่อง “หน้าที่” มิติความแตกต่างเรื่อง “อาหาร” รวมถึง
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มิติความแตกต่างเรื่อง “ที่มา” แสดงให้เห็นว่าผีเป็นสมาชิกในสังคมเนื่องจากมีพฤติกรรม บทบาท

หน้าที่ที่ต้องกระทำเช่นเดียวกันกับมนุษย์ในฐานะสมาชิกของสังคม พฤติกรรมและบทบาทหน้าที่ของ

ผีเป็นปัจจัยกำหนดว่าผีประเภทใดจะได้รับการยอมรับของสังคมด้วยการได้รับความเคารพนับถือ หรือ

การกีดกันของสังคมผ่านความหวาดกลัวและความรังเกียจจนเกิดพิธีกรรมขับไล่ กล่าวได้ว่าความดี

และความร้ายของผีแต่ละประเภทเป็นปัจจัยที่กำหนดการอยู่ร่วมกันในสังคมระหว่างผีกับมนุษย์                  

ผีตามทัศนคติของชาวอุบลราชธานีบางประเภทจึงเป็นทั้งสิ่งที่น่าเคารพนับถือและบางประเภทเป็นสิ่ง

ที่น่ารังเกียจ โดยจำแนกได้จากการกระทำของผีในแต่ละประเภทว่ามีพฤติกรรม การปฏิบัติตน หรือมี

หน้าที่อย่างไรต่อมนุษย์ 

 
2.1 ผีเป็นสิ่งท่ีน่าเคารพ 

        
จากการวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายของคำเรียกประเภทผีในจังหวัดอุบลราชธานี

แสดงให้เห็นว่าอรรถลักษณ์ [ให้คุณ] มักจะปรากฏร่วมกับอรรถลักษณ์ [กินของสะอาด ] ในมิติแห่ง

ความแตกต่างเรื่อง “อาหาร” มิติแห่งความแตกต่างเรื่อง“ท่ีอยู่อาศัย” และมิติแห่งความแตกต่างเรื่อง 

“หน้าที่”แสดงให้เห็นว่าชาวอุบลราชธานีมีทัศนคติที่ดีต่อผีประเภทที่มีอรรถลักษณ์เหล่านี้ โดยผีที่

ประกอบด้วยอรรถลักษณ์ [ให้คุณ] จะอาศัยตามสถานที่ต่าง ๆ ซึ่งเป็นพ้ืนที่เดียวกับที่อยู่อาศัยของ

มนุษย์ นอกจากจะแสดงให้เห็นว่าผีมีความต้องการปัจจัยเพ่ือการดำรงชีวิตเช่นเดียวกันแล้วยังแสดง

ให้ เห็นถึงทัศนะคติและความสัมพันธ์ที่มีความใกล้ชิดระหว่างชาวอุบลราชธานีกับผี อีกด้วย                

ผีประเภทใดที่มีพฤติกรรมและหน้าที่ช่วยเหลือหรือเอ้ือผลประโยชน์บางประการต่อมนุษย์ผีประเภท

นั้นก็จะมีที่อยู่อาศัยร่วมกันกับมนุษย์ได้  ดังจะพบในอรรถลักษณ์ทั้งหมด 11  อรรถลักษณ์ ซึ่ง

ครอบคลุมทั้ งสภาพแวดล้อมที่ เป็นทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งปลูกสร้างต่างๆ ในเขตชุมชน 

ประกอบด้วยอรรถลักษณ์ [อยู่ที่บ้าน] , [อยู่ในต้นไม้] , [อยู่ในต้นตะเคียน] , [อยู่ในต้นกล้วยตานี] , 

[อยู่ในจอมปลวก] , [อยู่ในป่า] , [อยู่ที่นา]  [อยู่ในน้ำ] , [อยู่ในศาล] , [อยู่ในดิน] และ [อยู่ในข้าว] เช่น 

‘ผีเรือน’ phi:1hɯan3 มีอรรถลักษณ์ [อยู่ที่บ้าน] นางตะเคียน na:ŋ3ta2khian3  มีอรรถลักษณ์ [อยู่ใน

ต้นตะเคียน] นางตานี na:ŋ3ta:2 ni:3  มีอรรถลักษณ์ [อยู่ในต้นกล้วยตานี] ‘ผีโป่ง’ phi:1po:ŋ4 มีอรรถ

ลักษณ์ [อยู่ในจอมปลวก] ผีป่า/ผีดง phi:1pa:4/ phi:1doŋ2 มีอรรถลักษณ์ [อยู่ในป่า]  ‘ผีตาแฮก/ผีไร่

ผีนา’ phi:1ta:2hɛ:k6/phi:1haj4 phi:1na:3 มีอรรถลักษณ์  [อยู่ที่นา] ‘ผีห้วย/ผีหนอง’ phi:1huaj5/ 

phi:1nɔ:ŋ1 มีอรรถลักษณ์ [อยู่ในน้ำ] ‘ผีปู่ตา/เจ้าปู่’ phi:1pu:4ta:2/ caw6pu:4 มีอรรถลักษณ์ [อยู่ใน
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ศาล]  แม่ธรณี mɛ:4thɔ:3la2ni:3  มีอรรถลักษณ์ [อยู่ในดิน] ‘แม่โพสพ’ mɛ:4pho:3sop1 มีอรรถลักษณ์ 

[อยู่ในข้าว] เป็นต้น    

 

จากอรรถลักษณ์ดังกล่าวแสดงให้เห็นว่าผีกับมนุษย์มีพ้ืนที่ในการอยู่อาศัยร่วมกัน อรรถ

ลักษณ์เกี่ยวกับที่อยู่อาศัยของผีส่วนใหญ่เป็นพ้ืนที่ที่เกี่ยวกับทรัพยากรธรรมชาติและการเกษตร 

เนื่องจากชาวอุบลราชธานีให้ความสำคัญกับพ้ืนที่ทางการเกษตรและทรัพยากรธรรมชาติเพราะ

สภาพแวดล้อมในชุมชนยังมีทรัพยากรธรรมชาติมี่อุดมสมบูรณ์และชาวอุบลราชธานียังประกอบอาชีพ

ทางการเกษตรเป็นหลักที่ยังมีการทำนาปลูกข้าว ทำไร่ทำสวน เลี้ยงสัตว์ การที่มีผีอาศัยอยู่ในสถานที่

ต่างๆ นี้เปรียบเสมือนมีผู้ปกป้องดูแลทรัพยากรที่เป็นแหล่งประกอบอาชีพ ดังเช่น มิติแห่ งความ

แตกต่างเรื่อง “หน้าที่” ประกอบด้วยอรรถลักษณ์ [ดูแลบ้าน] , [ดูแลนา] , [ดูแลป่า] , [ดูแลแหล่งน้ำ]  

[ดูแลข้าว] , [ดูแลดิน] , [ให้ลาภ] [ดูแลหมู่บ้าน] , [ดูแลเมือง] , [ลงโทษ] , [ให้กำเนิด] แสดงให้เห็น

บทบาทหน้าที่ของผีที่ต้องรับผิดชอบในฐานะสมาชิกของสังคม ด้วยการทำหน้าที่รับผิดชอบของตนใน

สิ่งที่มนุษย์ต้องการมากที่สุดคือ ความม่ันคง ปลอดภัย และสิ่งที่อยู่เหนือการควบคุมของมนุษย์ มนุษย์

จึงตอบแทนและให้ความเคารพด้วยการเซ่นไหว้ บูชา อาหาร และไม่รุกล้ำ ทำลาย และใช้ประโยชน์

ของทรัพยากรในบริเวณท่ีอยู่ของผีอย่างระมัดระวัง 

 

ผีที่ชาวอุบลราชธานีให้ความเคารพยึดถือเป็นที่พ่ึงทางจิตใจสูงสุดในฐานบรรพบุรุษ และ

ผู้ปกครองชุมชน คือ ‘ผีปู่ตา/เจ้าปู่’ phi:1pu:4ta:2/ caw6pu:4 ที่มีอรรถลักษณ์ [ให้คุณ] คือให้คุณต่อ

ชาวบ้านตามบทบาทและหน้าที่ดังในอรรถลักษณ์ [ดูแลหมู่บ้าน] และ [เป็นบรรพบุรุษ] ชาวบ้านจึง

ตอบแทนและแสดงความเคารพโดยการเซ่นไหว้ด้วยอาหาร ปลูกสร้างและดูแลที่อยู่ของผีปู่ตา ดังใน

อรรถลักษณ์ [กินของสะอาด] และ [อยู่ในศาล] ‘ผีปู่ตา/เจ้าปู่’ phi:1pu:4ta:2/ caw6pu:4 มีพลัง

อำนาจสามารถลงโทษและช่วยเหลือชาวบ้านได้ ดังที่ผู้บอกภาษานายบุญชู ทาวะพันธ์ (สัมภาษณ์, 12 

กรกฎาคม, 2562) กล่าวว่าชาวบ้านในชุมชนเรานี้มีความเคารพต่อผีปู่ตามากเพราะเชื่อว่าผีปู่ตาเป็น

บรรพบุรุษของหมู่บ้าน ชาวบ้านได้สร้างศาลไว้ให้ผีปู่ตาอาศัยและเรียกบริเวณนั้นว่าดอนเจ้าปู่ ผีปู่ตา

เป็นผู้มีความเมตตาค่อยช่วยเหลือดูแลทุกข์สุขของชาวบ้านด้วยนับว่าชาวบ้านที่อาศัยในชุมชนเป็น

ลูกหลานชาวบ้านจึงได้มีพิธีไหว้ผีปู่ตาประจำทุกปีแต่ทั้งนี้ผีปู่ตาก็สามารถลงโทษได้เช่นกันหากเข้าไป

ทำสิ่งที่ไม่เหมาะสมในบริเวณดอนเจ้าปู่ ดังคำกล่าวที่ว่า  
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“ต้องไหว้ ผีปู่ตา/เจ้าปู่’ phi:1pu:4ta:2/ caw6pu:4 ทุกปีอย่างให้ขาด หมู่บ้านจึงสงบสุข”  

 

“อย่าจับสัตว์พวกที่อยู่ในดอนเจ้าปู่ มิเช่นนั้น ผีปู่ตา/เจ้าปู่’ phi:1pu:4ta:2/ caw6pu:4 จะทำ

ให้เกิดอันตรายได้” 

 

 จึงกล่าวได้ว่าด้วยความเคารพนับถือผีปู่ตาของชาวบ้านแต่ละหมู่บ้านจึงร่วมกันสร้างศาลผีปู่

ตาโดยจะเรียกสถานที่ตั้งของศาลว่า “ดอนเจ้าปู่” และมีประเพณีที่เกี่ยวข้องกับผีปู่ตาโดยตรงคือฮีตที่

เจ็ด หนึ่งในประเพณีตามฮีต 12 คอง 14 เป็นการทำบุญชำระหรือบุญเบิกบ้านที่ปฏิบัติสืบต่อมาตั้งแต่

มีการก่อตั้งเมืองอุบลราชธานี ดังที่ สารัจ นามอ่อน และคณะ (2555: 1-16) กล่าวว่า ทุกหมู่บ้านที่มี

อายุตั้งแต่ 100-200 ปีขึ้นไปในเขตปกครองจังหวัดอุบลราชธานีจะมีศาลดอนเจ้าปู่ซึ่งศาลดอนเจ้าปู่

แห่งแรกนี้ตั้งขึ้นหลังสร้างเมืองอุบลราชธานี  ในยุคสมเด็จพระเจ้าตากสินมหาราช กรุงธนบุรี 

พุทธศักราช 2321 ด้วยความเชื่อความเลื่อมใสในศาลดอนเจ้าปู่ประจำหมู่บ้านของตนชาวบ้านจึง

สักการบูชาและยึดถือเป็นที่พ่ึงทางจิตใจอีกทางหนึ่งนอกเหนือจากพระรัตนตรัย เพราะผีปู่ตาสามารถ

ลงโทษชาวบ้านที่ประพฤติผิดจารีตประเพณีของหมู่บ้าน เช่น บุกรุกเข้าไปตัดไม้ทำลายป่าที่ดอนปู่ตา

โดยไม่บอกกล่าวรุกขเทวา ก็จะทำให้เจ็บป่วยเล็กน้อยไปจนถึงเสียชีวิต และให้ความช่วยเหลือ

ชาวบ้าน เช่น บรรเทาความเจ็บป่วย การเดินทาง การสอบ การค้าขาย และการเกณฑ์ทหาร ก็ไปขอ

พรบนบานศาลเจ้าปู่หมู่บ้านส่วนมากก็จะประสบความสำเร็จตามที่ขอเอาไว้ ชาวอุบลราชธานีมีจารีต

ประเพณีเลี้ยงผีดอนเจ้าปู่หรือบุญเดือนที่เจ็ด โดยเชื่อว่าปู่ตาจะกำจัดปัดเป่าสิ่งชั่วร้ายจากจิตใจและดล

บันดาลให้หมู่บ้านสงบสุขได้ นับว่าศาลดอนเจ้าปู่เป็นที่พ่ึงทางจิตใจอีกทางหนึ่งตั้งแต่อดีตจนถึง

ปัจจุบัน  

             

2.2 ผีเป็นสิ่งท่ีน่ารังเกียจ  

         
จากการวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายของคำเรียกประเภทผีสามารถจำแนกคำเรียก

ประเภทผีออกเป็น 2 จำพวกหลัก คือผีที่มีอรรถลักษณ์ [ให้คุณ] เป็นผีดีที่มีผลประโยชน์กับชาว
อุบลราชธานีในด้านต่างๆ และ อรรถลักษณ์ [ให้โทษ] เป็นผีร้ายที่สร้างแต่ความเสียหายให้แก่             
ชาวอุบลราชธานี เช่น ‘ผีพราย’ phi:1pha:j3 ‘ผีแม่ม่าย’ phi:1mɛ:4ha:ŋ6 ‘ผีห่า’ phi:1ha:4  ‘ปอบ’ 
pɔ:p5 ‘ผีเป้า/ผีโพง’ phi:1paw6/ phi:1pho:ŋ3 คำเรียกประเภทผีเหล่านี้มักจะไม่ปรากฏร่วมกับอรรถ
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ลักษณ์ในมิติแห่งความแตกต่างเรื่อง “ที่อยู่อาศัย” อีกทั้งมีพิธีขัดไล่และวิธีการหลีกเลี่ยงผีจำพวกนี้
แสดงให้ความสัมพันธ์และทัศนคติด้านลบของชาวอุบลราชธานีกับผีที่มีอรรถลักษณ์ [ให้โทษ] แสดงให้
เห็นถึงความรังเกียจ หวาดกลัว และไม่สามารถอยู่ร่วมกันได้ ชาวอุบลราชธานีมีทัศนคติด้านลบต่อผีที่
ไม่ให้คุณโดยตีความได้จากการมีพิธีกรรมขับไล่และวิธีแก้เคล็ดเพ่ือหลีกเลี่ยง  ดังที่ผู้บอกภาษา               
นางสมปอง จำปาอ่อน (สัมภาษณ์, 24 มิถุนายน 2562) กล่าวว่า ผีที่ชาวบ้านไม่อยากพบคือพวกผี
ร้าย เช่น ‘กระสือ’ka2sɯ:1  ‘กระหัง’ka2haŋ1 ‘กองกอย’kɔ:ŋ2kɔ:j2 ‘ผีแม่ม่าย’ phi:1mɛ:4ha:ŋ6 
‘ผีห่า’ phi:1ha:4 ‘ปอบ’ pɔ:p5 ‘ผีเป้า/ผีโพง’ phi:1paw6/ phi:1pho:ŋ3 เพราะมันจะหลอกหลอนทำให้

เสียขวัญ ขโมยเป็ดไก่กบเขียดของเรากินโดยเฉพาะ และจะมีคำขู่เมื่อหากมีผู้ฝ่าฝืนทำในสิ่งที่ไม่ควร

กระทำ ดังเช่น 

 

“ให้รีบเข้านอนไม่เช่นนั้น กองกอย kɔ:ŋ2kɔ:j2 จะมาหา ถ้าใครได้ยินเสียงมันร้อง กองกอย 

ก๊อก เมื่อใดผู้ที่ไดย้ินจะเสียชีวิต”  
 

 “ใครกินของดิบจะกลายเป็น ‘ผีเป้า/ผีโพง’ phi:1paw6/ phi:1pho:ŋ3” 

 

“ใครชอบเล่นคุณไสย์มนต์ดำจะกลายเป็น ปอบ’ pɔ:p5” 

 

จากคำบอกกล่าวของผู้บอกภาษาสะท้อนให้เห็นว่าผีบางประเภทเป็นสิ่งที่น่ารังเกียจเห็นได้ว่า

การที่ผู้บอกภาษากล่าวว่าไม่อยากพบและการใช้เป็นคำขู่ที่เป็นการอบรมสั่งสอนทางอ้อมให้ปฏิบัติใน

สิ่งที่ควร และจากการวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายของคำเรียกประเภทผีที่ไม่ให้คุณต่อ

มนุษย์ จะไม่มีที่อยู่อาศัยชัดเจน กินของดิบของสกปรกและยังมีที่มาจากการกระทำผิด มีพฤติกรรมที่

ผิดไปจากคนในสังคมดังเช่น ‘ปอบ’ pɔ:p5 และผีที่ไม่ได้มีที่มาจากการกระทำความผิดแต่เกิดจาก

ผู้หญิงที่ไม่ประสบความสำเร็จด้านครอบครัวเมื่อเสียชีวิตจึงมีความต้องการในสิ่งที่ตนไม่ประสบ

ความสำเร็จ ดังเช่น ‘ผีแม่ม่าย’ phi:1mɛ:4ha:ŋ6 
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จากคำเรียกประเภทผี ‘ปอบ’ pɔ:p5 มีอรรถลักษณ์ [ให้โทษ] ในมิติแห่งความแตกต่างเรื่อง 

“คุณโทษ” อรรถลักษณ์ [กินของไม่สะอาด] ในมิติแห่งความแตกต่างเรื่อง “อาหาร” อรรถลักษณ์ 

[กระทำความผิด] ในมิติแห่งความแตกต่างเรื่อง “ที่มา” ส่งผลให้ผู้คนหวาดกลัวและรังเกียจจนไม่

สามารถอยู่ร่วมกันได้ในสังคมหรือหมู่บ้านเดียวกันได้ เนื่องจากผู้ที่ถูกกล่าวหาว่าเป็นปอบมักจะมี

พฤติกรรมที่ขัดแย้งกับบรรทัดฐานของชุมชน เช่น เกิดกับคนที่เรียนวิชาอาคมที่เกี่ยวกับการอยู่ยงคง

กระพันหรือเกี่ยวข้องกันมนต์เสน่ห์แต่ไม่สามารถปฏิบัติตามที่ครูสอนหรือปฏิบัติตามข้อห้ามได้ก็จะ

กลายเป็นปอบทันที หรือ เกิดจากผู้ที่มีพฤติกรรมกินของดิบ เก็บเนื้อเก็บตัว ไม่คบหากับคนทั่วไป 

หรือแม้แค่กระทั่งหากผู้ใดมีญาติที่ถูกกล่าวหาว่าเป็นปอบก็จะถูกมองว่าเป็นปอบเช่นเดียวกัน ผ่านการ

สืบทอดทายาทและส่วนมากมักจะเป็นเพศหญิงหรือท่ีเรียกปอบชนิดนี้ว่าปอบเชื้อ ดังที่สมชาย นิลอาธิ     

(2555: 3-4) กล่าวว่า เมื่อบุคคลใดที่พฤติกรรมประกอบกับเหตุการณ์ผิดปกติที่เกิดขึ้นในสังคมก็จะถูก

เพ่งเล็งว่าเป็นปอป สังคมก็จะเริ่มมีปฏิกิริยาที่ผิดปกติกับบุคคลนั้นรวมถึงครอบครัวนั้นด้วย เช่น ไม่

ยอมพูดคุยคบหาสมาคมด้วย ไม่ร่วมกินอาหาร ไม่ร่วมงาน ถ้ามีความรู้สึกกลัวหรือเกียจชังก็จะไม่ยอม

เดินผ่านที่นาบ้านเรือน ถึงขั้นขว้างปาสิ่งของ หรือยิงปืนใส่บ้านเรือนในเวลากลางคืน อาจถึงขั้นขู่ฆ่า

หรือเผาเรือน ซึ่งเป็นสัญญาณบอกให้ทราบว่าไม่ต้องการให้อยู่ร่วมในสังคมเดียวกัน   และในทาง

มานุษยวิทยาและสังคมศาสตร์ การขับไล่ผู้ที่เชื่อว่าเป็นปอบคือกลไกการสร้างความเชื่อของคนใน

ชุมชน ดังที่ ยงยุทธ บุราสิทธิ์ (2558 : 99) กล่าวว่า เนื่องจากสมาชิกชุมชนเกิดความรู้สึกไม่ไว้วางใจ

คนแปลกหน้าหรือแม้แต่คนที่อยู่ในชุนชนเดียวกันแต่มีพฤติกรรมที่แปลกออกไปซึ่งบุคคลใดที่ถูก

กล่าวหาว่าเป็นปอบถูกถูกขับไล่ให้ออกไปจากชุมชน 

 

กล่าวได้ว่าในกรณีของ “ผีปอบ” นั้นเป็นกุศโลบายในการควบคุมพฤติกรรมของคนในสังคม

ผ่านความเชื่อ หากเป็นผู้ประพฤติดีย่อมได้รับความเคารพนับถือ สามารถอยู่ร่วมกันได้อย่างสงบสุข 

‘ปอบ’ pɔ:p5 

ให้โทษ 
มีร่างกาย 

กินของไมส่ะอาด 
กระทำความผิด 

สืบทายาท 
 

‘ผีแมม่่าย’ phi:1mɛ:4ha:ŋ6 

ให้โทษ 
ไม่มีร่างกาย 

หญิง 
ต้องการเพศชาย 
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แต่ถ้าหากมีพฤติกรรมหรือกระทำสิ่งที่ผิดครรลองคลองธรรมของสังคมก็จะถูกกีดกันขัดไล่ให้ออกไป

จากชุมชน ดังเช่นในกรณีของปอบที่มีพฤติกรรมที่ผิดไปจากบุคคลทั่วไป ผิดไปจากครรลองหรือ

ประเพณีของท้องถิ่นนั้น ก็ถูกกล่าวหาว่าเป็นปอบซึ่งมักเกิดขึ้นเมื่อคนในสังคมแสดงพฤติกรรมที่ผิดไป

จากประเพณีนิยมของท้องถิ่นทำให้เกิดกระแสสังคมในการพิพากษาตัดสินและพยายามเชื่อมโยงกับ

ความเชื่อเหนือธรรมชาติ ผ่านการตีตราว่าเป็น “ผีปอบ” เป็นมติประชาคมของคนในพ้ืนที่ที่เห็นพ้อง

กันและไม่ต้องการที่ใช้ชีวิตอยู่ร่วมกับคนเหล่านี้ จึงเกิดการกีดกันและขับไล่ให้บุคคลนั้นออกไปจาก

พ้ืนที่ที่สามารถเกิดขึ้นได้ทั้งผ่านกระบวนการทางสังคมหรือวิธีการที่รุนแรงโดยใช้กำลังบังคับ (กมลเลิศ     

โพธิกนิษฐ, 2555 : 125)  

 

ส่วน ‘ผีแม่ม่าย’ phi:1mɛ:4ha:ŋ6 เป็นผีมีอรรถลักษณ์ [ให้โทษ] ในมิติแห่งความแตกต่างเรื่อง 

“คุณโทษ” และ อรรถลักษณ์ [ต้องการเพศชาย] ในมิติแห่งความแตกต่างเรื่อง “ลักษณะพิเศษ” ซึ่ง

เป็นผีผู้หญิงที่เป็นม่ายจากการหย่าร้างหรือสามีเสียชีวิต ชาวบ้านจะลือกันปากต่อปากโดยไม่ทราบ

ที่มาว่าผีแม่ม่ายจะมาเอาชีวิตของผู้ชายในหมู่บ้านไปอยู่ด้วยโดยในแต่ละครั้งจะมีการระบุอักษรย่อ

จากชื่อของผู้ชายที่ต้องการอีกด้วย แต่ ‘ผีแม่ม่าย’ phi:1mɛ:4ha:ŋ6 เป็นผีที่มีอรรถลักษณ์ [ไม่มี

ร่างกาย] คือไม่มีร่างกายที่สามารถจับต้องได้ จึงมิได้มีพิธีการขับไล่ดังเช่น ‘ปอบ’  pɔ:p5  แต่จะมีการ

แก้เคล็ดด้วยวิธีต่าง ๆ และนำไปแขวนไว้หน้าบ้านเพ่ือสื่อสารกับผีแม่ม่าย จากการลงพ้ืนที่เก็บข้อมูล

พบวิธีการแก้เคล็ดหรือหลีกเลี่ยงผีแม่ม่าย 2 ลักษณะ ได้แก่ 1) สร้างสัญลักษณ์แทนเพศชาย เช่น หุ่น

ฟางและตุ๊กตาขนาดใหญ่สวมชุดผู้ชาย หรือ ปลักขิก 2) แจ้งให้ทราบว่าไม่มีสิ่งที่ต้องการ คือ การเขียน

ป้ายบอกว่าบ้านนี้ไม่มีผู้ชายและให้ผู้ชายในบ้านใส่ผ้าถุงหรือทาเล็บ ดังที่อภินันท์ สงเคราะห์ (2556 : 

57) กล่าวว่าผีแม่ม่ายมักจะเอาชีวิตผู้ชายในหมู่บ้านที่มีอายุตั้งแต่ 20 -50 ปี โดยจะเสียชีวิตด้วยการ

นอนหลับแล้วเสียชีวิตไปที่เรียกว่า ไหลตาย ชาวบ้านมีวิธีในการป้องกันผีแม่ม้ายหลายวิธี ดังเช่น การ

นำปลักขิกที่มีขนาดใหญ่หรืออาจทาสีแดงที่ตรงปลายไม้มาแขวนไว้หน้าบ้าน ทำหุ่นฟางผู้ชายแขวนไว้

หน้าบ้าน และ การเขียนข้อความ “บ้านนี้ไม่มีผู้ชาย” ไว้ที่หน้าบ้าน  

 

จากการศึกษาจะเห็นว่าคำเรียกประเภทผีสามารถแบ่งออกได้เป็น คำเรียกประเภทผีที่มีอรรถ

ลักษณ์ [ให้คุณ] ซึ่งสัมพันธ์กับมิติแห่งความแตกต่างเรื่อง “ที่อยู่” คือมีที่อยู่อาศัยเป็นหลักแหล่ง

รวมถึงเป็นสถานที่ที่ใกล้ชิดกับมนุษย์ มีบทบาทและหน้าที่ตนเองแสดงให้เห็นถึงการยอมรับของสังคม

และอยู่ร่วมกันในสังคมได้ในฐานะสมาชิกของสังคม ส่วนคำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์ [ให้โทษ] มี
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ความสัมพันธ์กับมิติเรื่องอาหารที่จะกินของไม่สะอาดในอรรถลักษณ์ [กินของไม่สะอาด] และมิติเรื่อง

ที่มา เช่นในอรรถลักษณ์ [กระทำความผิด] แสดงให้เห็นพฤติกรรมที่ผิดไปจากจารีตประเพณีของ

ท้องถิ่นดังจะพบว่าการไม่มีที่อยู่อาศัยเป็นแสดงความรังเกียจด้วยการกีดกันออกไปจากสังคมและไม่

สามารถอยู่ร่วมกันได้ ดังนั้นความเชื่อเรื่องผีนับเป็นเครื่องมือในการควบคุมสังคมให้ดำเนินชีวิตตาม

จารีตประเพณีของท้องถิ่นนั้น  ๆ เพ่ือให้เกิดความสงบเรียบร้อยขึ้นในสังคม ทัศนคติของชาว

อุบลราชธานีเกี่ยวกับผีที่จำแนกเป็นผีที่น่าเคารพหรือเป็นผีที่น่ารังเกียจนอกจากการสามารถอยู่

ร่วมกันในชุมชนได้หรือไม่แล้วประเพณี พิธีกรรม หรือการปฏิบัติต่อผีแต่ละประเภทอย่างไรเป็นสิ่งที่

สะท้อนจากพฤติกรรมของผีต่อคนในชุมชน ดังเช่น คำเรียกประเภทผีในอรรถลักษณ์ [ให้คุณ ] 

นอกจากปรากฏอรรถลักษณ์ต่างๆ ในมิติแห่งความแตกต่างเรื่อง “ที่อยู่อาศัย” แล้วยังปรากฏอรรถ

ลักษณ์ [กินของสะอาด] หมายถึงเครื่องเซ่นไหว้ที่สะท้อนให้เห็นทัศนคติและการแสดงความเคารพต่อ

ผีที่ให้คุณแก่ชาวอุบลราชธานี ส่วนคำเรียกประเภทผีในอรรถลักษณ์ [ให้โทษ] ส่วนมากจะไม่ปรากฏ

อรรถลักษณ์ในมิติแห่งความแตกต่างเรื่อง “ที่อยู่อาศัย” และพิธีกรรมที่เกิดขึ้นเป็นพิธีที่เกี่ยวข้องกับ

การขับไล่หรือหลีกเลี่ยง สะท้อนทัศนคติของชาวอุบลราชธานีที่แสดงออกถึงความรังเกียจและไม่

สามารถอยู่กันในสังคมได้ 

 

3. พลังอำนาจของผีมีความสัมพันธ์กับท่ีอยู่อาศัยและหน้าที่ 

 

จากการวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายในมิติ “ที่อยู่อาศัย” และในมิติ “หน้าที่”

นอกจากจะสะท้อนให้เห็นทัศนคติเกี่ยวกับผีของชาวอุบลราชธานีว่าผีประเภทใดเป็นสิ่งที่น่าเคารพ

และผีประเภทใดเป็นสิ่งที่น่ารังเกียจแล้วยังสะท้อนถึงพลังอำนาจของผีอีกด้วย พลังอำนาจของผีและ

ความเคารพนับถือต่อผีแต่ละประเภทของชาวอุบลราชธานีสัมพันธ์กับระยะห่างของที่ อยู่อาศัย

ระหว่างผีแต่ละประเภทกับชุมชน เช่น ‘ผีเรือน’ phi:1hɯan3 เป็นผีที่มีที่อยู่อาศัยใกล้ชิดกับมนุษย์

มากกว่าที่สุดเนื่องจากมีที่อยู่อาศัยในบ้านซึ่งจะอาศัยร่วมกับกับมนุษย์ ลำดับต่อมาคือ ผีประจำ

ทรัพยากร ที่นา และต้นไม้ต่างๆ คือ ‘นางตะเคียน’ na:ŋ3ta2khian3 ‘นางตานี’ na:ŋ3ta:2ni:3 ‘ผีตา

แฮก/ผีไร่ผีนา’ phi:1ta:2hɛ:k6/phi:1haj4 phi:1na:3 ‘ผีห้วย/ผีหนอง’ phi:1huaj5 /phi:1nɔ:ŋ1 เป็นต้น 

เนื่องจากแหล่งที่อยู่อาศัยของชาวอุบลราชธานีอยู่ใกล้ชิดกับทรัพยากรทางธรรมชาติ  ลำดับต่อมาคือ 

‘ผีปู่ตา/เจ้าปู่’ phi:1pu:4ta:2/caw6pu:4 คนในหมู่บ้านจะให้ความเคารพนับถือมากจึงมีการสร้างศาล

หรือที่เรียกว่าตูบเจ้าปู่ให้อยู่ห่างออกไปจากพ้ืนที่การอยู่อาศัยหรือบ้านเรือนของมนุษย์คืออยู่ถัด
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ออกไปจากบริเวณที่นาเพ่ือเป็นการแบ่งแยกสัดส่วนพ้ืนที่อยู่อาศัยออกไปไม่ให้มีผู้รบกวน และจะมี

การเข้าไปเซ่นไหว้ขอพรเมื่อมีความจำเป็นหรือมีงานไหว้เจ้าปู่ประจำปีเท่านั้น และลำดับสุดท้ายคือ    

‘ผีป่า/ผีดง’ phi:1pa:4/ phi:1doŋ2 เนื่องจากสถานที่อยู่อาศัยเป็นป่าซึ่งจะห่างไกลบ้านเรือนและจะอยู่

ถัดออกไปจากศาลเจ้าปู่เล็กน้อยผู้คนที่มีความจำเป็นจึงจะเดินทางเข้าป่า เช่น การหาของป่าที่มี

เฉพาะบางฤดูกาลหาเห็ดหรือสัตว์เล็กต่างๆ เพ่ือบริโภคและขายเท่านั้น    

   

ผีที่ชาวอุบลราชธานีให้เชื่อว่ามีพลังอำนาจสูงสุดคือ ‘แถน/ผีฟ้า’ thɛ:n1/ phi:1fa:6 ซึ่งมีที่อยู่

ที่ไกลและแตกต่างไปจากที่อยู่ของมนุษย์ เนื่องจากแถนเป็นผีที่อยู่ในฐานะของเทพผู้สร้างจึงมีความ

เชื่อเรื่องอำนาจ บุญบารมี ที่อยู่อาศัยก็จะห่างไกลมากยิ่งขึ้นเพ่ือเป็นการแบ่งสัดส่วนของที่อยู่จาก

มนุษย์เพ่ือเป็นการแสดงความเคารพนับถือ จากการวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายพบว่า 

‘แถน/ผีฟ้า’ thɛ:n1/phi:1fa:6 เป็นคำเรียกผีที่มีอรรถลักษณ์ [อยู่บนสวรรค์] ในมิติแห่งความแตกต่าง

เรื่อง “ที่อยู่อาศัย” ซึ่งเป็นดินแดนทางความเชื่อและดินแดนทางอุดมคติ และอรรถลักษณ์ [ให้กำเนิด] 

ในมิติแห่งความแตกต่างเรื่อง “หน้าที่” แถน/ผีฟ้าthɛ:n1/phi:1fa:6  จึงมีอำนาจในการดลบันดาลให้

เกิดสิ่งต่าง ๆ ไดร้วมถึงอำนาจที่อยู่เหนือผีและมนุษย์ทั้งปวง ดั งที่  พงศาวดารล้ านช้ าง (ประชุม

พงศาวดาร ภาคที่ 1) ได้กล่าวถึงความเชื่อเรื่องแถนว่าเป็นผู้สร้างโลกและสรรพสิ่งบนโลกรวมถึงการ

สร้างมนุษย์ ให้ออกมาจากน้ำเต้าปุ้ง กำเนิดเป็นบรรพบุรุษของมนุษย์ มอญ ลาว เขมร ขอม ขมุ และ 

ไทย และส่งขุนบรมเพ่ือลงมาปกครองโลกมนุษย์ให้สงบสุขในเวลาต่อมา จากตำนานการสร้างโลกของ

แถน แถนจึงเปรียบเสมือนผู้สร้างทุกสรรพสิ่งมีอำนาจเหนือผีและมนุษย์ทั้งปวง จากการสัมภาษณ์ผู้

บอกภาษา นายสุวัฒน์ ตาเสน (สัมภาษณ์, 24 สิงหาคม 2562) กล่าวว่า  

 

‘แถน/ผีฟ้า’ thɛ:n1/phi:1fa:6  อยู่เหนือผีทั้งปวงมีหน้าที่ปกป้องดูแลทุกข์สุขของมนุษย์ เชื่อว่า

อยู่บนท้องฟ้า เมื่อมนุษย์เกิดเรื่องเดือดร้อนก็จะอันเชิญให้ผีฟ้าลงมาช่วยเหลือผ่านพิธีกรรมและบท

กลอนลำต่าง ๆ ซึ่งชาวอีสานเรียกว่า การลำผีฟ้า ‘แถน/ผีฟ้า’ thɛ:n1/phi:1fa:6  จะมี‘ผีตาแฮก/ผีไร่ผี

นา’ phi:1ta:2hɛ:k6/phi:1haj4phi:1na:3    ‘ผีเชื้อ/ผีบรรพบุรุษ’ phi:1sɯa6/phi:1ban2pha2 bu5lut1                

ผีปู่ตา/เจ้าปู่’ phi:1pu:4ta:2/ caw6pu:4 ‘ผีหลักเมือง/ผีบ้านผีเมือง’ phi:1lak1mɯaŋ3/phi:1ba:n6 

phi:1mɯaŋ3 เป็นบริวาร คือมีลักษณะพฤติกรรมที่คล้ายคลึงกัน แต่แถนจะมีอำนาจหน้าที่ท่ีเหนือกว่า

และกว้างกว่าและเน้นช่วยเหลือมนุษย์ต่างกับผีบริวารที่มักมีการลงโทษผู้ทำผิดบ้างเพ่ือให้เกิดความ

เกรงกลัวและหลาบจำ”  
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‘แถน/ผีฟ้า’ thɛ:n1/phi:1fa:6 นั้นมีหลายประเภทแต่เนื่องจากเกณฑ์ในการคัดเลือกคำเรียก

ประเภทผีที่ผู้บอกภาษาจึงได้คำว่า ‘แถน/ผีฟ้า’ thɛ:n1/phi:1fa:6 เพียงคำเดียว จากการเก็บข้อมูลแถน

แบ่งออกเป็นแถนหลวง หรือ ‘แถน/ผีฟ้า’ thɛ:n1/phi:1fa:6 และแถนบริวาร ได้แก่ แถนหล่อ แถนแต่ง 

แถนถม แถนคำ แถนชั่ง แถนแพน แถนลม แถนแนน ซึ่งแถนบริวารเหล่านี้จะมีหน้าที่แตกต่างกัน

ออกไป ตามความเชื่อของกลุ่มชนชาติพันธุ์ไท-ลาว แถนมี 2 ประเภท คือ แถนหลวง เป็นผู้สร้างสรรพ

สิ่งบนโลก และแถนบริวาร เป็นแถนที่มีบทบาทหน้าที่ต่างๆ ตามบัญชาของแถนหลวง ได้แก่ แถนหล่อ 

มีหน้าที่หล่อรูปร่างและหน้าตาของมนุษย์ให้มีความแตกต่างกัน แถนแต่ง มีหน้าที่ให้ความรู้แก่มนุษย์

เพ่ือใช้ในการดำรงชีวิต เช่น ทอผ้า ตีเหล็ก เพาะปลูก เลี้ยงสัตว์ เป็นต้น แถนถม แถนตรง แถนเถือก 

แถนหูฮี มีหน้าที่ชี้ทิศทางที่ดีสำหรับการตั้งเมืองและเพาะปลูก แถนคำ มีทำหน้าที่เกี่ ยวกับการทำ

สงคราม  แถนชั่ง มีหน้าที่ในรักษาความยุติธรรมพิจารณาตัดสินคนดี คนชั่ว แถนแพน มีหน้าที่สอน

เกี่ยวกับศิลปะ เช่น การละเล่น การร้องรำ ดนตรี ให้แก่มนุษย์ แถนลม มีหน้าที่เป็นสื่อกลางระหว่าง

มนุษย์และพระยาแถนหรือแถนหลวง และแถนแนน ทำหน้าที่ในการรักษากกมิ่งและสายแนนของ

มนุษย์หรือการดูความสมพงษ์ระหว่างชายหญิงโดยมีผลบุญในอดีตชาติเป็นเกณฑ์  (ประยงค์ แสน

บุราณ, 2555: 8-9)    

 

กลุ่มชาติพันธุ์ไท-ลาวมีความเชื่อว่า พระยาแถนมีบทบาทมากมายต่อมนุษยชาติ เช่น การ

สร้างโลก จัดให้มนุษย์อยู่ร่วมกันอย่างมีกฎเกณฑ์ กฎการลงโทษ เป็นต้น ส่วนบทบาทที่กลุ่มชาติพันธุ์

ไท-ลาวมีต่อพระยาแถนเช่น ความเคารพ ขอฝนเพ่ือทำไร่ไถนาในประเพณีบุญบั้งไฟ และอ้อนวอนให้

ช่วยเหลือเมื่อเจ็บป่วยหรือการลำผีฟ้า ประเพณีที่เกี่ยวข้องกับแถนล้วนแต่ประเพณีที่สำคัญต่อการ

ดำรงชีวิต และการประกอบอาชีพ ดังเช่น บุญบั้งไฟ หรือ ฮีตเดือนหก เป็นการบูชาพญาแถน ซึ่งเป็นผู้

ที่สามารถดลบันดาลให้เกิดฝนได้ ดังผญาอีสาน 

 

“เดือนหกมาฮอดใกล้ หาบั้งไฟนำไปจูด มันสิฮูดหลูดลง เมืองฟ้าหาพ่อแถน เพ่ินหากนำแดน
ก้ำ เมืองอินทร์ถิ่นที่อยู่ คันพ่อแถนเพ่ินฮู้ สิให้ฝนเท่งเร่งลง นำฝนสิได้ห่ง นำถ่งนาดารดาษ สิได้ไถได้
คราด ตกกล้าเฮ็ดนา” 

(ชมรมศิลปวัฒนธรรมอีสาน จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2551: ออนไลน์) 
 

จากผญาบทนี้สะท้อนความสำคัญของแถนที่สัมพันธ์กับอำนาจและหน้าที่ในการให้กำเนิดสิ่ง

ต่างๆ รวมถึงการให้กำเนิดฝน จึงเกิดประเพณีบุญบั้งไฟในเดือนหกของทุกปีเพ่ือเป็นการบอกกล่าวให้
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แถนดลบันดาลหรือสร้างฝนและน้ำเพ่ือให้ชาวบ้านนำไปใช้สำหรับการดำรงชีวิตและเพียงพอต่อการ

ทำนา การเพาะปลูกพืช ซึ่งเป็นประเพณีที่มีสำคัญอย่างยิ่ง เนื่องจากฝนเป็นปัจจัยสำคัญในการ

ดำรงชีวิตและการทำการเกษตร ดังที่ผู้บอกภาษากล่าวว่า 

 

“ต้องบอกกล่าว แถน/ผีฟ้า thɛ:n1/phi:1fa:6 เมื่อถึงหน้าแล้งฝนจึงจะตก” 

 

นอกจากนี้แถนยังมีบทบาทในการรักษาโรค ด้วยพิธีกรรมการลำผีฟ้าเพ่ือปัดเป่าโรคภัยไข้เจ็บ 

ซึ่งเป็นการรักษาผู้ที่มีอาการป่วยด้วยการอ้อนวอนและอัญเชิญผีฟ้าให้มาช่วยรักษาผ่านร่างคนทรง 

เนื่องจากมีความเชื่อว่าการเจ็บป่วยของมนุษย์ส่วนหนึ่งอาจเกิดจากการละเมิดต่อผีบางชนิดผีฟ้าจะ

บอกกล่าวถึงลักษณะอาการและสาเหตุที่ทำให้เกิดอาการเจ็บป่วยนำไปสู่การปฏิบัติตนให้ถูกต้องตาม

จารีตประเพณีของสังคม การรักษาอาการป่วยด้วยวิธีการลำผีฟ้าเป็นพิธีกรรมที่สืบทอดกันมาช้านาน 

เป็นการรักษาผู้ป่วยที่เกิดอาการป่วยโดยไม่ทราบสาเหตุหรือรักษาด้วยการแพทย์แผนปัจจุบันแล้วไม่

หายขาด และหมดกำลังใจในการดำเนินชีวิต พิธีกรรมการลำผีฟ้าจะเริ่มจากการ “ลำส่อง” เพ่ือ

ตรวจหาสาเหตุของอาการป่วย จากนั้นจะ “ลำทรง” เพ่ือทำการรักษาหากไม่หาย ผีไม่ยอมไม่ยอมรับ

การขอขมาหรือกระทำความผิดที่ร้ายแรงก็จะมีการ “ลำผีฟ้า”เพ่ือเชิญผีฟ้าลงมาช่วยรักษา ดังที่ นาย

สำเนียง เสตพันธ์ (สัมภาษณ์, 23 เมษายน 2562) กล่าวว่า 

 

“ถ้าเจ็บป่วยต้องอันเชิญ แถน/ผีฟ้า thɛ:n1/phi:1fa:6 ลงมาช่วยรักษาแล้วจะหาย” 

 

ดังนั้นจึงกล่าวได้ว่าประเพณีบุญบั้งไฟและพิธีกรรมการลำผีฟ้าเป็นพิธีกรรมแสดงถึงอำนาจ

ของ ‘แถน/ผีฟ้า’ thɛ:n1/phi:1fa:6  ที่อยู่เหนือผีทั้งปวง คือ ‘แถน/ผีฟ้า’ thɛ:n1/phi:1fa:6  เป็นผู้สร้าง

ทุกสรรพสิ่งให้เกิดขึ้นจึงสามารถดลบันดาลฝนให้ตกได้และมีอำนาจสูงสุดเหนือผีทั้งปวงจึงสามารถ

ช่วยรักษาเยี่ยวยาความเจ็บป่วยที่เกิดจากผีบริวารได้ ซึ่งเป็นผีที่มีอรรถลักษณ์ในมิติแห่งความแตกต่าง

เรื่อง “หน้าที่” และมิติแห่งความแตกต่างเรื่อง “ที่อยู่อาศัย” ที่ลดหลั่นลงตามลำดับได ้พ้ืนที่ในการอยู่

อาศัยของผีแต่ละประเภทจึงมีผลต่อพลังอำนาจและหน้าที่ของผีคือ ผีที่ครอบคลุมพ้ืนที่ที่ใหญ่และ

สำคัญกว่าจะเป็นผีที่อยู่เหนือผีที่มีพ้ืนที่ในการอยู่อาศัยที่เล็กกว่าแต่ทั้งนี้จะเห็นได้ว่ามีเพียงผีในอรรถ

ลักษณ์ [ให้คุณ] เท่านั้นที่มีความสัมพันธ์กันในลักษณะนี้โดยที่ไม่มีผีในอรรถลักษณ์ [ให้โทษ] เข้ามามี

ส่วนในลำดับชั้นของพลังอำนาจนี้ซึ่งส่วนมากจะเป็นผีที่อยู่ในมิติเรื่อง ที่มา ในอรรถลักษณ์ [กระทำ



 101 
 
ความผิด] คือผู้ที่กระทำความผิดหรือมีพฤติกรรมที่ผิดจากจารีตประเพณีหรือกฎเกณฑ์ต่าง ๆ ทาง

สังคม เปรียบดังผู้ที่ไม่มีบทบาทและหน้าในสังคมเปรียบเสมือนการถูกกีดกันแบ่งแยกออกจากสังคม  

 

4. การพึ่งพาอาศัยระหว่างผีกับชาวอุบลราชธานี 

 

ชาวอุบลราชธานีกับผีมีสัมพันธ์กันในลักษณะการพ่ึงพาอาศัยตามบทบาทหน้าที่ของผี ขอพร

ในสิ่งที่ต้องการ และการบนบาน เช่น เรื่องลาภยศเงินทอง ชื่อเสียง ความสำเร็จในหน้าที่การงาน 

ความเป็นอยู่ที่ปลอดภัย และเมื่อประสบผลตามความประสงค์ก็จะตอบแทนผีด้วยการแสดงความ

เคารพผ่านเครื่องเซ่นไหว้ต่างๆ หรือมอบสิ่งของ อาหาร และมหรสพให้ตามที่สัญญาไว้  พระครูสิริ

รัตนานุวัตร (2558 : 21) กล่าวว่า พ้ืนฐานแนวคิดของการบนบานมีพัฒนาการมาจากชาวอินเดียใน

อดีตที่มีพิธีบูชายันต์เทพเจ้าโดยแบ่งออกเป็นการบูชายันต์ด้วยชีวิตสัตว์และการบูชายันต์แบบ เทวดา

พลี คือการปฏิบัติตนดีต่อเทพหรือเทวดาซึ่งมีความสำคัญต่อการเผยแผ่พระพุทธศาสนา  จากคำกล่าว

ของพระครูสิริรัตนานุวัตรแสดงให้เห็นว่าวัฒนธรรมการบนบานมาพร้อมกับการเผยแผ่พุทธศาสนาดัง

พิธีกรรมการทางศาสนามักจะมีบทกล่าวอัญเชิญเทวดาเพ่ือให้มารับฟัง เห็นชอบ หรือช่วยเหลือ เป็น

จำนวนมาก เรียกได้ว่าอิทธิพลดังกล่าวส่งผลต่อความเชื่อของชาวอีสานหรือคนไทยในทุกภูมิภาค

เกี่ยวกับการบนบานและการติดสินบนสิ่งศักดิ์สิทธิ์หรือผีเมื่อต้องการความช่วยเหลือเสมอมา                     

มีรายละเอียดดังนี้ 

 

4.1 ความเชื่อและพิธีกรรมที่เกี่ยวกับการบนบานของชาวอุบลราชธานี 

 

ผีมีบทบาทหน้าที่ที่อยู่ในความรับผิดชอบของตนเองดังจะเห็นได้ในมิติแห่งความแตกต่างเรื่อง 

“หน้าที่” ซึ่งเปรียบเสมือนการเป็นสมาชิกของสังคมเช่นเดียวกันกับมนุษย์ ดังนั้นสมาชิกในสังคมที่มี

บทบาทหน้าที่ของตนนั้นย่อมมีความสัมพันธ์ในการแลกเปลี่ยนและตอบแทนซึ่งกันและกัน ดังที่ 

วิโรจน์ เจษฎาลักษณ์ (2553: 68) กล่าวถึง การแลกเปลี่ยนทางสังคม (Exchange Theory) และ 

แนวคิดบรรทัดฐานเกี่ยวกับการตอบแทน (Reciprocity Norm) ว่าการแลกเปลี่ยนทางสังคมอยู่บน

พ้ืนฐานความเชื่อว่าการให้ประโยชน์หรือการแสดงไมตรีจิตจะได้รับการตอบแทนในอนาคตซึ่งเป็น

กลไกในการช่วยเหลือและการให้ประโยชน์ต่อกันของคนในสังคมหรือองค์กรเมื่อปฏิบัติต่อบุคคลอ่ืน

เป็นอย่างดีก็จะได้รับการปฏิบัติที่ดีเป็นการตอบแทนเนื่องจากจะเกิดความรู้สึกภาระหน้าที่ที่ต้องตอบ

แทนในทางที่เป็นประโยชน์เป็นการสร้างภาระหน้าที่อันเป็นประโยชน์ต่ออีกฝ่าย เมื่อแสดงพฤติกรรม
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อันเป็นประโยชน์ต่อผู้รับ ผู้รับจะเกิดความรู้สึกเป็นหนี้บุญคุณและสามารถลดความรู้สึกนี้โดยการตอบ

แทนด้วยการช่วยเหลือ การยอมรับ การให้ความเคารพ เป็นต้น  

 

ชาวอุบลราชธานีมีการพ่ึงพาอาศัยผีในลักษณะการต่อรองแลกเปลี่ยนด้วยการบนบานหรือที่

ชาวอุบลราชธานีเรียกว่า “บ๋า” เป็นการขอให้ผีหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ช่วยเหลือให้ได้รับความสำเร็จในเรื่อง

ต่าง ๆ อย่างที่หวังโดยจะต้องบอกกล่าวว่าบนเรื่องอะไร ที่ไหน เมื่อไหร่ และจะแก้บนด้วยอะไร เมื่อ

ได้ประสบความสำเร็จดังที่ขอไว้ก็จะมีการแก้บนกับผีหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตามที่สัญญาไว้ ชาวบ้านมักจะ

บนบานเกี่ยวกับฝน ปริมาณน้ำอากาศในฤดูทำนา บนเพ่ือไม่ให้ติดทหารเกณฑ์ การบนเพ่ือให้การค้า

ขายได้กำไร บนเพ่ือให้สอบเข้ามหาวิทยาลัยหรือบรรจุข้าราชการได้ นอกจากนั้นยังมีการกล่าวขอพร

ในโอกาสที่จะต้องมีการเดินไปย้ายถิ่นฐาน หรือย้ายเข้ามาในหมู่บ้าน การแต่งงานมีครอบครัว  

 

จากการวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายของคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่น

อุบลราชธานีพบว่าชาวอุบลราชธานีมีความเชื่อเรื่องการบนบานเพ่ือให้ได้สิ่งต่างๆ ตามความประสงค์ 

เห็นได้จากมิติแห่งความแตกต่างเรื่อง เรื่อง “คุณโทษ” ในอรรถลักษณ์ [ให้คุณ] กล่าวคือคำเรียก

ประเภทผีคำใดที่ประกอบด้วยอรรถลักษณ์ [ให้คุณ] คือคำเรียกประเภทผีนั้นย่อมเป็นผีดีที่ให้คุณต่อ

มนุษย์ในด้านต่าง ๆ และจะปรากฏมิติแห่งความแตกต่างเรื่อง “หน้าที่” ซึ่งประกอบด้วยอรรถลักษณ์

ต่างๆ ที่แสดงถึงบทบาทหน้าที่ให้คุณต่อมนุษย์ด้วยการคุ้มครองดูแลทรัพยากรธรรมชาติ บ้านเรือน 

หมู่บ้าน หรือผลผลิตทางการเกษตร ได้แก่ [ดูแลบ้าน] [ดูแลนา] [ดูแลป่า] [ดูแลแหล่งน้ำ] [ดูแลข้าว] 

[ดูแลดิน] [ให้ลาภ] [ดูแลหมู่บ้าน] [ดูแลเมือง] [ลงโทษ] และ [ให้กำเนิด]  คำเรียกประเภทผีที่

ประกอบด้วยอรรถลักษณ์เหล่านี้มีหน้าที่มอบผลประโยชน์ให้แก่มนุษย์ และมนุษย์จึงตอบแทนหรือบน

บานสัญญาต่อผีด้วยเครื่องเซ่นอาหารคาวหวานในอรรถลักษณ์ [กินของสะอาด] ซึ่งอรรถลักษณ์ [ให้

คุณ] และ [กินของสะอาด] ดังเช่น 
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จากคำเรียกประเภทผี ‘กุมารทอง’ ku2ma:n3thɔ:ŋ3 และ ‘ผีห้วย/ผีหนอง’ phi:1huaj5/ 

phi:1nɔ:ŋ1 มีอรรถลักษณ์ [ให้คุณ] อรรถลักษณ์ [กินของสะอาด] กับอรรถลักษณ์ในมิติแห่งความ

แตกต่างเรื่อง “หน้าที่” คือ [ให้ลาภ] และ [ดูแลแหล่งน้ำ] แสดงให้เห็นถึงการทำหน้าที่ของผีซึ่งเป็น

หน้าที่ที่เอ้ือประโยชน์ให้มนุษย์โดยตรงและมนุษย์ต้องตอบแทนการทำหน้าที่ด้วยเครื่องเซ่นหรือ
อาหารคาวหวานต่างๆ และไม่รุกล้ำทำลายสถานที่ที่ผีอาศัยอยู่เพ่ือเป็นการทำดีต่อผีให้เกิดความพึง
พอใจและทำหน้าที่ของตนให้ดีต่อไป ดังที่  นางหวัน ยาคำ (สัมภาษณ์, 18 มิถุนายน 2562) กล่าว

เกี่ยวกับการเซ่นไหว้ผีว่า 

 

“การเซ่นไหว้เป็นสิ่งที่ต้องพึงปฏิบัติให้สม่ำเสมอโดยแบ่งออกเป็น 2 ลักษณะคือ การเซ่นไหว้

ตามเวลาที่กำหนดไว้ที่ถือปฏิบัติสืบต่อมาใน เช่น จะเลี้ยงผีปู่ตาในช่วงเดือนเมษายนของทุกปี และ

การเซ่นไหว้ตามโอกาสที่ต้องการเพ่ือขอพร ขอสิ่งที่ปรารถนา เกี่ยวกับการเดินทาง ความปลอยภัย 

อาชีพ การเกษตร หรืออาจเรียกว่าการบนบาน อาจนำอาหารเครื่องเซ่นไปด้วยในขณะบนบาน หรือ

อาจบนบานก่อนแล้วนำเครื่องเซ่นไปแก้บนหลังจากสำเร็จตามความประสงค์ ซึ่งสิ่งที่ผู้คนนิยมบน

บานอาจเป็นอาหาร บริวาร ที่เป็นรูปปั้นสัตว์ชนิดต่างๆ หรือการแสดงหมอลำ แตกต่างกันออกไปตาม

ความชอบของผีแต่ละประเภท”  

 

ผีหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่มีผู้คนไปบนบานหรือขอพรแล้วประสบผลสำเร็จก็ยิ่งทวีความเชื่อ ความ

ศักดิ์สิทธิ์ยิ่ง ๆ ขึ้นไป ดังเช่น ‘ผีปู่ตา/เจ้าปู่’ phi:1pu:4ta:2/caw6pu:4  นับเป็นผีที่ชาวอีสานให้ความ

เคารพนับถือเป็นอย่างมากเนื่องจากเชื่อว่าเป็นบรรพบุรุษผู้ก่อตั้งหมู่บ้านและเชื่อว่ามีความศักดิ์สิทธิ์ 

‘ผีห้วย/ผีหนอง’ phi:1huaj5/phi:1nɔ:ŋ1  

ให้คุณ 
ไม่มีร่ายกาย 

กินของสะอาด 
อยู่ในน้ำ 

ดูแลแหล่งน้ำ 
เจ้าของที่ 

 
 

‘กุมารทอง’ ku2ma:n3thɔ:ŋ3           
ให้คุณ 

ไม่มีร่างกาย 
กินของสะอาด 

อยู่ที่บ้าน 
ให้ลาภ 
ชาย 
เด็ก 
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บนบานสิ่งใดก็มักจะประสบความสำเร็จเสมอ ดังที่ กนกอร สุขุมาลพงษ์ (2561: 125) กล่าวว่า ผีปู่ตา 

เป็นวิญญาณของบรรพชนประจำหมู่บ้าน ชาวบ้านจะร่วมกันสร้างศาลปู่ตาซึ่งประจำอยู่ทุกหมู่บ้าน

เพ่ือให้ผีปู่ตาคอยคุ้มครองสมาชิกทุกคนในหมู่บ้านรวมไปถึงสัตว์เลี้ยง และยังเชื่อว่าผีปู่ตาสามารถ

แสดงอำนาจปาฏิหาริย์ให้ปรากฏ โดยบันดาลให้เกิดสิ่งต่าง ๆ เป็นไปตามที่ชาวบ้านปรารถนา ดังนั้น

จึงกล่าวได้ว่าผีปู่ตามีบทบาทหน้าที่เป็นที่ยึดเหนี่ยวจิตใจของชาวบ้าน เมื่อเกิดความทุกข์ร้อนในเรื่อง

ต่าง ๆ เช่น สุขภาพ การประกอบอาชีพทั้งอาชีพการค้า การเกษตรและข้าราชการหน่วยงานต่างๆ 

ชาวบ้านก็จะบนบานหรือขอพรพึงพาความศักดิ์สิทธิ์ของผีปู่ตาดลบันดาลให้ประสบความสำเร็จดังที่

ต้องการ ซึ่งจากความเคารพนับถือและตอบแทนความศักดิ์สิทธิ์ของผีปู่ตานี้จึงมีประเพณีเลี้ยงปู่ตาขึ้น

เป็นประจำในเดือนเจ็ดของทุกปีเนื่องจากเป็นต้นฤดูฝนชาวบ้านจะได้เสี่ยงทายสภาพอากาศในการ

ประกอบอาชีพเกษตรกรรม และพิธีบูชาผีปู่ตาทำให้เกิดความสามัคคีในครอบครัวและชุมชน กล่าวคือ 

ในแต่ละครอบครัวภายในหมู่บ้านจะช่วยกันเตรียมเครื่องเซ่นไหว้ประกอบไปด้วย เหล้าไห, ไก่ต้ม 

น้ำเปล่า, ข้าวเหนียวนึ่ง, ดอกไม้, เทียน, หมาก, บุหรี่ และ เมี่ยง โดยมีเฒ่าจ้ำเป็นผู้ทำพิธีและเป็ น

สื่อกลางในการติดต่อกับสื่อสารกับผีปู่ตาและเนื่องจากชาวบ้านส่วนใหญ่ประกอบอาชีพทางการเกษตร

จึงมีพิธีการทำนายโดยใช้คางไก่ ถ้าเอ็นที่คางไก่โค้งงามปีนั้นฝนฟ้าจะอุดมสมบูรณ์  เปรียบเสมือนรวง

ข้าวที่ได้น้ำเพียงพอทำให้น้ำหนักดี ดังที่คำกล่าวของผู้บอกภาษา 

 

“ถ้าอยากเป็นสบความสำเร็จต้องไปบนบาน ผีปู่ตา/เจ้าปู่ phi:1pu:4ta:2/caw6pu:4” 

 

“ผีปู่ตา/เจ้าปู่ phi:1pu:4ta:2/caw6pu:4 ศักดิ์สิทธิ์มากบนเรื่องอะไรก็สมหวัง” 

 

“ผีปู่ตา/เจ้าปู่ phi:1pu:4ta:2/caw6pu:4 ชอบหมอลำ ถ้าอยากสมหวังต้องแก้บนด้วยหมอลำ” 

 

พิธีบูชาผีปู่ตา/เจ้าปู่ phi:1pu:4ta:2/caw6pu:4 ในปัจจุบันมีการปรับเปลี่ยนไปตามยุคสมัยแต่

ความเชื่อและพิธีกรรมการบูชาผีปู่ตายังคงอยู่ เช่น จากเดิมมีการร่ายรำเพ่ือบูชาผีปู่ตาแต่ในปัจจุบันมี

การว่าจ้างคณะหมอลำเพ่ือทำการแสดงบูชาผีปู่ตาและเพ่ือความบันเทิงของผู้เข้าร่วมพิธี รวมถึงมีผู้นำ

ชุมชน ผู้นำทางจิตวิญญาณและปราชญ์ชาวบ้านเป็นผู้นำในการจัดพิธีต่าง ๆ  
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กล่าวได้ว่าผีเป็นสิ่งที่มีพลังอำนาจเหนือธรรมชาติสามารถดลบันดาลสิ่งต่าง ๆ ได้ตามบทบาท

และหน้าที่ของตนซึ่งส่งผลประโยชน์ให้แก่มนุษย์ ผ่านการบนบานซึ่งเป็นการขอให้ช่วยเหลือและแก้

บนเมื่อสมหวังดังความต้องการ หรือเป็นการติดสินบนกับผีด้วยอาหารเครื่องเซ่นเพ่ือให้ผีช่วยเหลือใน

สิ่งที่ปรารถนา ดังเช่นในกรณี ผีปู่ตา/เจ้าปู่ phi:1pu:4ta:2/caw6pu:4 ซึ่งมีหน้าที่ในการดูแลหมู่บ้าน 

ชาวบ้านจึงมีพิธีบูชาผีปู่ตาประจำทุกปีเพ่ือเป็นการตอบแทนและมีการบนบานเพ่ือขอให้สิ่งที่ปรารถนา

เมื่อสมหวังจะแก้บนด้วยสิ่งของ อาหารหรือมหรสพตามที่ได้บนบานไว้ ซึ่งแสดงให้เห็นว่าผีและมนุษย์

มีการพ่ึงพาอาศัยในลักษณะแลกเปลี่ยนและตอบแทนกัน ผีได้รับเครื่องเซ่นอาหารการแสดงเพ่ือความ

บันเทิงจากมนุษย์ ส่วนมนุษย์ได้สิ่งที่ปรารถนาจากอำนาจเหนือธรรมชาติของผีและยังนำมาซึ่ง

ทางออกเมื่อประสบกับเรื่องขัดข้องในการดำเนินชีวิตให้เกิดความสุขความสบายใจเพ่ือดำรงชีวิตและ

ประกอบอาชีพต่อไป  

 

4.2 ความเชื่อเรื่องผีกับการเกษตรและการอนุรักษ์ทรัพยากรธรรมชาติ 

 

 นอกจากการบนบานและขอพรในเรื่องหน้าที่การงาน ความปลอยภัยของทรัพย์สินและการ

เดินทางแล้วการพ่ึงพาอาศัยระหว่างมนุษย์กับผียังประกอบด้วยเรื่องของทรัพยากรธรรมชาติที่เป็นการ

พ่ึงพากันผ่านความเชื่อ ความกลัว หรือความเคารพนับถือที่มนุษย์มีต่อผีที่เปรียบเสมือนการดูแลและ

อนุรักษ์สิ่งแวดล้อมภายในชุมชนไว้ ข้อมูลจากสำนักงานศึกษาธิการจังหวัดอุบลราชธานีได้ให้ข้อมูล

เกี่ยวกับการประกอบอาชีพในปีพุทธศักราช 2560 พบว่าชาวอุบลราชธานียังคงประกอบอาชีพหลัก

ด้านการเกษตร โดยมีการทำนาปีมากที่สุด และมีการปลูกพืชไร่ ไม้ผล เลี้ยงสัตว์ และทำประมง

ตามลำดับ จังหวัดอุบลราชธานีมีพ้ืนที่ทั้งหมด 10.06 ล้านไร่ เป็นเนื้อที่ถือครองด้านการเกษตร 5.8 

ล้านไร่ โดยแยกเป็นที่นาถึง 4.2 ล้านไร่ กล่าวได้ว่าชาวอุบลราชธานีประกอบอาชีพเกี่ยวกับการเกษตร

เป็นสำคัญ ซึ่งเป็นอาชีพที่ต้องพ่ึงพาอาศัยธรรมชาติและทรัพยากรทางธรรมชาติมาเป็นปัจจัยสำคัญที่

จะวัดความสำเร็จในการประกอบอาชีพ คือ ต้องอาศัยฝนหรือน้ำเพ่ือทำการเกษตรและต้องมีปริมาณ

ที่เหมาะสมไม่มากหรือน้อยจนเกินไป ประกอบกับดินที่ดีมีความอุดมสมบูรณ์ รวมถึงสภาพอากาศ

สภาพแวดล้อมที่เอ้ือต่อการเจริญงอกงามของข้าวที่จะนำมาซึ่งผลผลิตที่มีคุณภาพและได้จำนวนที่

ต้องการแต่ด้วยธรรมชาติเป็นสิ่งที่ยากจะควบคุมได้บางปีฝนทิ้งช่วงทำให้แล้ง หรือบางปีฝนตกหนักทำ

ให้เกิดอุทกภัยส่งผลเสียทั้งผลิตผลทางการเกษตรและการดำรงชีวิต ชาวอุบลราชธานีจึงมีความเชื่อ

เกี่ยวกับการพ่ึงพาสิ่งศักดิ์สิทธิ์  
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จากคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานีมีคำเรียกประเภทผีที่มีองค์ประกอบทาง

ความหมายเกี่ยวข้องกับการเกษตรไม่ว่าจะเป็นที่อยู่อาศัยในมิติแห่งความแตกต่างเรื่อง “ที่อยู่” 

ประกอบด้วยอรรถลักษณ์ [อยู่ในต้นไม้] [อยู่ในต้นตะเคียน] [อยู่ในต้นกล้วยตานี] [อยู่ในจอมปลวก]  

[อยู่ในป่า] [อยู่ที่นา] [อยู่ในน้ำ] และหน้าที่ในมิติแห่งความแตกต่างเรื่อง “หน้าที่” ในอรรถลักษณ์  

[ดูแลป่า] [ดูแลแหล่งน้ำ] [ดูแลข้าว] [ดูแลดิน] และอรรถลักษณ์ที่เกี่ยวข้องกับข้าวและการทำนา

โดยตรง คือ [ดูแลนา] และ [ดูแลข้าว] ดังเช่น 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

จากตัวอย่าง คำเรียกประเภทผี ‘ผีตาแฮก/ผีไร่ผีนา’ phi:1ta:2hɛ:k6/ phi:1haj4 phi:1na:3               

มีมิติแห่งความแตกต่างเรื่องที่อยู่ในอรรถลักษณ์ [อยู่ที่นา] และมิติความแตกต่างเรื่องหน้าที่ในอรรถ
ลักษณ์ [ดูแลนา] และ ‘แม่โพสพ’ mɛ:4pho:3sop1 มีมิติแห่งความแตกต่างเรื่องที่อยู่ในอรรถลักษณ์ 

[อยู่ในข้าว] และมิติความแตกต่างเรื่องหน้าที่ในอรรถลักษณ์ [ดูแลข้าว] ทั้งมิติเรื่องที่อยู่และมิติเรื่อง
หน้าที่แสดงให้เห็นว่าคำเรียกประเภทผีเหล่านี้มีหน้าที่เฉพาะในการดูแลทรัพยากรธรรมชาติและ
ผลผลิตทางการเกษตร และอีกนัยหนึ่งมิติความแตกต่างเรื่องที่อยู่อาศัยเปรียบเสมือนเกราะป้องกัน
ไม่ให้ผู้ ใดรุกล้ำธรรมชาติเนื่องจากมีความเชื่อว่ามีผู้ที่อาศัยอยู่ กล่าวได้ว่าคำเรียกประเภทผีที่

ความสำคัญต่อการประกอบอาชีพทางการเกษตรโดยเฉพาะการทำนา คือ  ‘ผีตาแฮก/ผีไร่ผีนา’ 

phi:1ta:2hɛ:k6/ phi:1haj4 phi:1na:3 และ ‘แม่โพสพ’ mɛ:4pho:3sop1 ซึ่งเป็นผีที่มีหน้าที่ดูแลที่นา      

ทำให้ผลผลิตทางการเกษตรอุดมสมบูรณ์และยังความสงบร่มเย็บให้กับเจ้าของที่นาและครอบครัว จึง

มีการเซ่นไหว้บูชาผีตาแฮกและแม่โพสพทุกปีก่อนการปักดำ การเก็บเกี่ยวข้าว และการนำข้าวขึ้นยุ้ง

ฉาง ดังที่ พระอธิการทิพเนตร ปฺญญาทีโป (2562: 20) ได้ศึกษาเกี่ยวกับพิธีกรรมการบูชาและความ

       ‘แม่โพสพ’ mɛ:4pho:3sop1   

ให้คุณ 
ไม่มีร่างกาย 

กินของสะอาด 
อยู่ในข้าว 
ดูแลข้าว 

หญิง 
 

‘ผีตาแฮก/ผีไร่ผีนา’ phi:1ta:2hɛ:k6/ phi:1haj4 phi:1na:3 
ให้คุณ 

ไม่มีร่างกาย 
กินของสะอาด 

อยู่ทีน่า 
ดูแลนา 
ชาย 

ผู้ใหญ่ 
เจ้าของที่ 
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เชื่อเกี่ยวกับผีตาแฮกในอำเภอตระการพืชผล จังหวัดอุบลราชธานี ผีตาแฮกจะอาศัยในพื้นที่นาของแต่

ละเจ้าของไร่นาซึ่งจะจัดสถานที่สำหรับผีตาแฮก เช่น การสร้างกระท่อม หรือปักเสารั่วถี่ ๆล้อมรอบไว้

เพ่ือเป็นสัญลักษณ์แสดงพ้ืนที่อยู่อาศัยของผีตาแฮก ก่อนการเริ่มลงมือทำนาในแต่ละปีจะต้องทำพิธี

บูชาหรือเลี้ยงผีตาแฮกโดยเจ้าของที่นาจะเตรียมเครื่องเซ่นไหว้ ได้แก่ เหล้าขาว ไก่ต้ม ดอกไม้ ธูป

เทียน บุหรี่ หมากพลู และทำพิธีอัญเชิญผีตาแฮกให้มาสิงสถิตอยู่ที่นาเพ่ือปกป้องคุ้มครองไร่นาให้ข้าว

กล้าเจริญงอกงาม จึงจะลงมือปักดำหรือว่านกล้าได้ และ นายสุวัฒน์ ตาเสน (สัมภาษณ์, 20 มิถุนายน 

2562) กล่าวเกี่ยวกับความเชื่อเรื่องที่อยู่ผีกับการรักษาทรัพยากรธรรมชาติว่า 

 

“ผีบางจำพวกมีที่อยู่ตามที่ต่างๆ ในธรรมชาติ เช่น ทุ่งนา ป่า ต้นไม้ใหญ่ แหล่งน้ำ หรือแม้แต่

เมล็ดข้าวและพ้ืนดินเพราะผีเหล่านี้มีหน้าที่ในการดูแลทรัพยากร ธรรมชาติซึ่งเป็นที่อยู่อาศัยของตนมิ

ให้มีผู้ใดมารุกล้ำทำลาย ควรทำดีเลี้ยงผีให้ดีและอย่าทำลายธรรมชาติจึงจะปลอดภัยและผีเหล่านี้จะ

มอบความอุดมสมบูรณ์ให้”   

 

การทำนาชาวอุบลราชธานีจะมีพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับ ‘ผีตาแฮก/ผีไร่ผีนา’ phi:1ta:2hɛ:k6/ 

phi:1haj4 phi:1na:3 และ ‘แม่โพสพ’ mɛ:4pho:3sop1 ตั้งแต่การเริ่มปักดำข้าวกล้าในนา เรียกว่า พิธี 

“ปักกกแฮก” ซึ่งการทำนามักจะทำในวันพฤหัสบดี และทำขวัญข้าวในวันอังคาร และก่อนการทำนา

หรือประกอบพิธีกรรมอ่ืน ๆ จะต้องเลี้ยงผีตาแฮกก่อนและทำนายด้วยไข่ หากไข่เป็นน้ำทายว่าปีนี้น้ำ

จะท่วม ไข่เป็นผงทายว่าปีนี้ฝนจะแล้ง ไข่เน่าทายว่าปีนี้จะมีศัตรูพืชมารบกวน  หากไข่งามทายว่าทำ

นาปีนี้จะได้ผลดี และทำพิธีปักกกแฮก โดยนำขันธ์ห้า เครื่องเซ่นบูชาต่าง ๆ อธิฐานถึงแม่โพสพแล้ว

ปักกล้าในนา 14 ต้น พร้อมกับเสกมนต์ดำนา ดังเช่น  

 
“ไฮ่นี้ ไฮ่ก้ำขวา นานนี้นาท้าวทุม ท้าวทุมให้กูมาแฮกนา กูจักแฮก พญาให้กูมาแฮกไฮ่ กูจัก

มาแฮก ปักกกนี้ให้กูได้งัวแม่ลาย ปักกกนี้ให้กูได้ควายเข้าซ้อง ปักกกนี้นกจิบให้บินหนี ปักกกนี้แมงดา
ให้บินหนี ปักกกนี้ให้ได้ฆ้องเก้ากำ ปักกกนี้ให้ได้คำเก้าหมื่น ปักกกนี้ให้ได้มานข้าวใหญ่ท่อมานอ้อย 
ปักกกนี้ให้เป็นเศรษฐีย้อนขายข้าว โอมสิทธิการปู่ข้าวเอย ย่าข้าวเอย มื้อนี้แม่นมื้อสันต์วันดี โอม 
“ซยะ วิรุฬหะ กก กอ ดอ ดก”  

(สวิง บุญเจิม, 2554: 37) 
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จากการสัมภาษณ์และบทเสกมนต์ดำนานี้นี้แสดงให้เห็นถึงความปรารถนาเกี่ยวกับการทำนา

ของขาวอุบลราชธานีที่ต้องการให้มีความอุดมสมบูรณ์ปราศจากศัตรูพืชหากได้ผลผลิตดีก็จะนำมาซึ่ง

ความเป็นอยู่ที่สุขสบาย นอกจากมนต์ดำนาแล้ว ยังมีคาถาต่าง ๆ ที่เกี่ยวกับข้าวและการทำนาที่มีการ

กล่าวถึงผีตาแฮกและ’แม่โพสพ’ ได้แก่ คาถาเกี่ยวข้าว คำปลงข้าว คาถานำข้าวขึ้นเล้า คาถาเปิดเล้า 

เป็นต้น สะท้อนให้เห็นบทบาทหน้าที่ ความสำคัญ และผลประโยชน์ของ  ‘ผีตาแฮก/ผีไร่ผีนา’ 

phi:1ta:2hɛ:k6/ phi:1haj4 phi:1na:3 และ ‘แม่โพสพ’ mɛ:4pho:3sop1 กับการทำนาและความเป็นอยู่

ของชาวอุบลราชธานี การบูชาผีตาแฮกและแม่โพสพนี้เปรียบเสมือนการสร้างขวัญกำลังใจก่อนการทำ

นา เนื่องจากการทำอาชีพเกษตรกรต้องอาศัยปัจจัยที่เกี่ยวข้องกับทรัพยากรทางธรรมชาติในเรื่องน้ำ 

ดิน อากาศหรือปัญหาในเรื่องศัตรูพืชซึ่งยากท่ีจะควบคุมได้ การพึ่งพาผีตาแฮกและแม่โพสพให้ช่วยปก

ปักษ์รักษาข้าวกล้าในนาจึงนำมาซึ่งขวัญกำลังใจในการประกอบอาชีพยิ่งขึ้น ดังที่ผู้บอกภาษากล่าวว่า 
 

“ก่อนจะทำนาต้องบอกกล่าว ผีตาแฮก/ผีไร่ผีนา phi:1ta:2hɛ:k6/ phi:1haj4 phi:1na:3 ก่อน

ข้าวในนาถึงจะจะงอกงามได้ผลดี” 
 

“ก่อนจะนำข้าวขึ้นยุ้งต้องบอกกล่าว ‘แม่โพสพ’ mɛ:4pho:3sop1 ก่อนข้าวจะได้ไม่หายและ

ไม่หมดยุ้งเร็วเกินไป” 

 

 นอกจากที่นาที่มีความสำคัญต่อชาวอีสานแล้ว ในแต่ละชุมชนของภาคอีสานมีป่าที่ชาวบ้าน

ให้ความเคารพนับถือคือ ดอนปู่ตา ที่เชื่อว่าผีปู่ตาสิงสถิตอยู่ โดยพ้ืนที่ของดอนปู่ตามักจะตั้งอยู่ที่เนิน

สูง เป็นป่าทึบ มีสัตว์ป่ามากมาย สร้างบรรยายกาศที่น่าสะพรึงกลัวแสดงให้เห็นความขลังและ

ศักดิ์สิทธิ์ของผีปู่ตา บุญยงค์ เกศเทศ (2542: ออนไลน์) กล่าวว่า ดอนปู่ตามีศาลอาศัยอยู่ในดงดอนที่

เป็นป่าทึบ พ้ืนที่เฉลี่ย  1-100 ไร่ เกือบทุกชุมชนในเขตภาคอีสาน จากการสำรวจการใช้ประโยชน์

ทรัพยากรจากป่าดอนปู่ตาในพ้ืนที่ต่างๆ จำนวน 15 หมู่บ้านของชุมชนอีสาน 12 จังหวัดแล้ว พบว่า

ชาวบ้านได้ใช้ทรัพยากรผลิตผลป่าอย่างประหยัดและเกิดคุณค่าแท้จริงถึงแม้จะมีไม้ขนาดใหญ่ พืช 

สมุนไพร เห็ด สัตว์ป่ามากมายที่จะสามารถนำมาใช้ประโยชน์ได้ เนื่องจากดอนปู่ตามีข้อห้ามเป็นเขต

อภัยทาน ห้ามตัดไม้หรือจับสัตว์ต่างๆ ในบริเวณดอนปู่ตาและยังมีเฒ่าจ้ำเป็นผู้สื่อสารกับผีปู่ตารวมถึง

ดูแลทรัพยากรบริเวณดอนปู่ตาอีกด้วย หากผู้ใดฝ่าฝืนผีปู่ตาจะดลบัลดาลให้เจ็บป่วยหรือเกิดเคราะห์

ร้ายต่างๆ ได้  ชาวบ้านส่วนใหญ่มีความเชื่อและศรัทธาในสถาบันดอนปู่ตาอย่างจริงจัง รวมถึงยอม
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และปฏิบัติตามข้อห้ามที่ชาวบ้านได้ร่วมกันกำหนดขึ้นมา เช่น ห้ามตัดไม้ ห้ามล่าสัตว์ หรือแม้แต่ห้าม

ประพฤติปฏิบัติสิ่งที่ไม่ดีไม่งาม ในพ้ืนที่อาณาบริเวณดอนปู่ตา อาจกล่าวได้ว่า ผีปู่ตาสามารถกำหนด

บทบาทพฤติกรรม อันเป็นศักยภาพของชุมชนได้อย่างมีประสิทธิภาพ การพึ่งพาป่า “ดอนปู่ตา” ของ

ชุมชนเป็นไปเพ่ือการยังชีพ ซึ่งเป็นเหตุให้ชาวบ้านต้องประสานกลมกลืนกับป่าอย่างมีเงื่อนไข เก็บ

ผลิตผลหรือใช้ประโยชน์จากป่าอย่างประหยัดหวงแหน และด้วยความเคารพ 

 

กล่าวได้ว่าความเชื่อเรื่องผีมีความสำคัญต่อทรัพยากรทางธรรมชาติและการประกอบอาชีพ

ของชาวอุบลราชธานีเป็นอย่างมาก เพราะอาชีพทางการเกษตรต้องอาศัยทรัพยากรธรรมชาติที่สมดุล

และสมบูรณ์จึงจะได้ผลผลิตที่ดี จากการวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายประกอบไปด้วยอรรถ

ลักษณ์ที่เกี่ยวข้องกับการเกษตรในมิติที่แห่งความแตกต่าง เรื่อง “ที่อยู่”เป็นการรักษาทรัพยากร 

ธรรมชาติโดยอ้อมให้มนุษย์เกรงกลัวที่จะทำลายธรรมชาติ และมิติแห่งความแตกต่างเรื่อง “หน้าที่” 

แสดงให้เห็นความต้องการความช่วยเหลือเกี่ยวกับทรัพยากรธรรมชาติที่เป็นปัจจัยสำคัญในการ

ประกอบอาชีพและการดำรงชีวิตของชาวอุบลราชธานี   

 

วัฒนธรรมและความเชื่อเกี่ยวกับผีของชาวอุบลราชธานีทั้งที่ได้จากการวิเคราะห์องค์ประกอบ

ทางความหมายของคำเรียกประเภทผีและจากการสัมภาษณ์ผู้บอกภาษา สะท้อนให้เห็นทัศนคติทั้ง

ด้านบวกและด้านลบต่อผี ทั้งในฐานะผู้พิทักษ์ให้ความช่วยเหลือ และผู้ที่มุ่งร้ายสร้างความหวาดกลัว

เดือดร้อน อีกนัยหนึ่งความเชื่อและทัศนคติเกี่ยวกับผีของชาวอุบลราชธานีเปรียบเสมือนกลไกในการ

ควบคุมทางสังคมในด้านการปฏิบัติตนให้อยู่ในจารีตประเพณี รวมถึงการเคารพและอนุรักษ์ทรัพยากร

ทางธรรมชาติ จากการศึกษาพบวัฒนธรรมและความเชื่อเกี่ยวกับผีของชาวอุบลราชธานีทั้งหมด                   

4 ประการ ได้แก่        

 

  1) ผีมีความเป็นอยู่เช่นเดียวกันกับมนุษย์ คือมีความต้องการปัจจัยพ้ืนฐานในการ

ดำรงชีวิตคือมีความต้องการอาหาร ที่อยู่อาศัย การสืบทายาท และสะท้อนให้เห็นการผสมผสานความ

เชื่อเรื่องผีและพุทธศาสนาของชาวอุบลราชธานี    
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  2) ผีเป็นสิ่งที่ทั้งน่าเคารพและน่ารังเกียจโดยจำแนกจากที่มาและพฤติกรรมของผีที่

ปฏิบัติต่อมนุษย์หากเป็นผีที่ให้คุณก็จะสามารถอยู่ร่วมกับมนุษย์ได้ แต่ถ้าหากไม่ให้คุณก็จะไม่สามารถ

อยู่ร่วมกันกับมนุษย์ได้ทำให้เกิดพิธีขัดไล่ให้ออกไปจากชุมชนในที่สุด  

 

  3) ผีมีพลังอำนาจซึ่งพลังอำนาจนั้นจะมีความสัมพันธ์กับพ้ืนที่ในการอยู่อาศัยและหน้าที่

ของผีโดยผีที่มีที่อยู่อาศัยส่วนมากจะเป็นผีที่ให้คุณต่อมนุษย์ ซึ่งมักจะปรากฎร่วมกับที่อยู่อาศัยและ

หน้าที่เสมอ หากอยู่อาศัยที่ใดก็จะมีหน้าที่ดูแลรักษาสิ่งนั้นหรือสถานที่นั้น ยิ่งที่อยู่อาศัยครอบคลุม

พ้ืนที่กว้างเท่าใดหน้าที่และอำนาจของผีก็จะกว้างและมากเช่นเดียวกัน 

 

    4) ผีกับมนุษย์มีความสัมพันธ์ในลักษณะการพ่ึงพาอาศัย ผีทำหน้าที่ดูแลรักษาสถานที่

ในความรับผิดชอบของตนหรือดลบันดาลในสิ่งที่มนุษย์ได้บนบานไว้ส่วนมนุษย์ก็จะมีการตอบแทน

ด้วยการแสดงความเคารพนับถือจากเครื่องเซ่นไหว้อาจจะเป็นอาหารคาวหวานหรือมหรสพต่าง ๆ 

และมีบทบาทในการจำกัดการใช้ทรัพยากรธรรมชาติของชาวบ้านในชุมชน 

 

   จากการวิเคราะห์ความเชื่อเกี่ยวกับผีของชาวอุบลราชธานีที่ได้จากการศึกษาตามวิธีการ

ทางอรรถศาสตร์ชาติพันธุ์ด้วยการวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมาย ประกอบกับเอกสารและการ

สัมภาษณ์ผู้บอกภาษาเกี่ยวกับความเชื่อเรื่องผีจึงสามารถทำให้เข้าใจความเชื่อ วัฒนธรรม และการ

มองโลกของผู้บอกภาษา แสดงให้เห็นความสัมพันธ์ระหว่างคำกับมโนทัศน์ที่ประกอบขึ้นจากระบบ

ความรู้ที่เกิดจากการสั่งสมประสบการณ์ร่วมกันในสังคมและวัฒนธรรมของผู้บอกภาษา ดังนั้นจึงกล่าว

ได้ว่าการศึกษาคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี เป็นกระบวนการการวิเคราะห์คำที่

เปิดเผยให้เห็นระบบความคิด ความรู้ และมโนทัศน์ซึ่งเป็นระบบปริชานของผู้บอกภาษาได้ 

 

ความเชื่อเกี่ยวกับผีที่สะท้อนจากคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี แสดงให้เห็น

ว่าชาวอุบลราชธานีมีระบบความรู้ที่เกี่ยวกับผีที่สัมพันธ์กับการตอบสนองความต้องการปัจจัยในการ

ดำรงชีวิต คือความต้องการพื้นฐานของมนุษย์ ได้แก่ ความต้องการทางร่างกาย ผู้บอกภาษามองว่าผีมี

ลักษณะความเป็นอยู่หรือการดำรงชีวิตเช่นเดียวกับมนุษย์คือ ผีมี ร่างกาย ดังในอรรถลักษณ์ [มี

ร่างกาย] ผีต้องการอาหาร ดังในมิติเรื่อง “อาหาร” ผีมีที่อยู่อาศัย ดังในอรรถลักษณ์ในมิติเรื่อง “ที่อยู่

อาศัย” ผีมีหน้าที่ ดังในมิติเรื่อง “หน้าที่” ผีมีอายุ ดังในมิติเรื่อง “อายุ” ผีมีเพศ ดังนมิติเรื่อง “เพศ”
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และผีสืบทอดทายาทได้ ดังอรรถลักษณ์ [สืบทายาท] เป็นการสร้างมโนทัศน์เกี่ยวกับผีด้วยการทำให้

สัมพันธ์กับวิถีชีวิตของผู้บอกภาษาเอง และความต้องการทางสังคมหรือความต้องการทางจิตใจเป็น

ความต้องการที่เกิดจากการเรียนรู้ และประสบการณ์จนกลายเป็นระบบความรู้ที่แตกต่างกันไปในแต่

ละสังคม เพ่ือตอบสนองความรู้สึกทางจิตใจให้มีความพึงพอใจ รู้สึกเป็นที่ยอมรับในสังคม รู้สึก

ปลอดภัย รู้สึกมั่นคง และประสบความสำเร็จหรือสมหวังในชีวิต ซึ่งขึ้นอยู่กับกลไกของสมองและ

เงื่อนไขของสังคมในการเรียนรู้ สั่งสมประสบการณ์ วัฒนธรรม การอบรมสั่งสอน และสิ่งแวดล้อม ทำ

ให้เกิดระบบความรู้เกี่ยวกับผีที่มาจากมโนทัศน์หรือระบบปริชานของผู้บอกภาษา ดังจะเห็นได้ว่าชาว

อุบลราชธานีมีการจำแนกคำเรียกประเภทผีด้วยความดีร้ายของผี ดังในมิติเรื่อง “คุณโทษ” หากเป็นผี

ดี ดังในอรรถลักษณ์ [ให้คุณ] คือผีที่มีผลประโยชน์ต่อชาวอุบลราชธานีตามพลังอำนาจหรือหน้าที่ ดัง

ในมิติเรื่อง “หน้าที่”  แสดงให้เห็นว่าผู้บอกภาษามีระบบความรู้ที่เกี่ยวกับพฤติกรรมของผีและการ

ปฏิบัติตนต่อผีประเภทนี้ด้วยการตอบแทน แสดงความเคารพบูชา ดังในอรรถลักษณ์ [กินของสะอาด] 

เนื่องจากความต้องการความปลอดภัย ความมั่นคง ทั้งทางร่างกายและจิตใต ต้องการประสบ

ความสำเร็จ และสมหวังในสิ่งปรารถนา ส่วนผีร้ายหรือผีที่มีอรรถลักษณ์ [ให้โทษ] ชาวอุบลราชธานีจะ

หลีกเลี่ยงผีประเภทนี้ซึ่งเป็นระบบความรู้เกี่ยวกับพฤติกรรมของผีและการปฏิบัติต่อผีประเภทนี้

เช่นเดียวกัน ดังจะเห็นว่าคำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์ [ให้โทษ] จะไม่ปรากฎมิติความแตกต่าง

เรื่อง “ที่อยู่” แสดงให้เห็นว่าผู้บอกภาษาไม่ต้องการอยู่ร่วมกับผีประเภทนี้ นอกจากนั้นยังมีพิธีกรรม

ขับไล่และหลีกเลี่ยงเพ่ือให้เกิดความรู้สึกมั่นคงปลอดภัยในชีวิต  

 

ระบบความรู้เกี่ยวกับผีนำไปสู่การปฏิบัติตนของชาวอุบลราชธานีซึ่งเป็นระเบียบแบบแผน

พฤติกรรมของสังคมที่เป็นแนวทางในปฏิบัติตนของคนในสังคมในสถานการณ์ต่าง ๆ ของการดำเนิน

ชีวิตหรือเมื่อเกิดความรู้สึกหวาดหวั่นที่เป็นแรงขับให้คนในสังคมสามารถท่ีจะนำแนวทางปฏิบัติที่เป็น

ระบบความรู้มาใช้เพ่ือสนองความต้องการของตนให้ได้ผลลัพธ์ที่พึงประสงค์เกิดความมั่นคงปลอดภัย

ในการดำเนินชีวิตต่อไป ดังในพิธีกรรมที่เป็นระบบความรู้เกี่ยวกับการปฏิบัติต่อผีที่จะแปรไปตาม

พฤติกรรมของผีแต่ละประเภท ดังเช่น พิธีไหว้ผีตาแฮก การบูชาแม่โพสพในพิธีสู่ขวัญข้าวหรือบุญคูณ

ลาน ประเพณีบุญชำระ พิธีแต่งแก้เสียเคราะห์ พิธีสู่ขวัญ เป็นพิธีกรรมหรือการปฏิบัติตนของชาว

อุบลราชธานีต่อผีที่ให้คุณ ส่วนระบบความรู้เกี่ยวกับการปฏิบัติต่อผีที่ให้โทษ ชาวอุบลราชธานีจะมี

การหลีกเลี่ยงในลักษณะต่าง ๆ เช่น ทำพิธีขับไล่ ป้องกัน แก้เคล็ด เลี่ยงที่จะกล่าวถึง การใช้ชีวิตอย่าง

ระมัดระวัง และการปฏิบัติตนให้อยู่ในจารีตประเพณีของสังคมเพ่ือป้องกันไม่ให้พบเจอหรือป้องกัน
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ไม่ให้ตนกลายเป็นผีร้าย ดังนั้นจึงกล่าวได้ว่าความเชื่อเกี่ยวกับผีที่สะท้อนจากคำเรียกประเภทผีใน

ภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานีเป็นระบบความรู้ที่ เป็นมโนทัศน์ผู้บอกภาษาที่จะเป็นปัจจัยกำหนด

พฤติกรรมหรือการปฏิบัติตนในด้านที่เกี่ยวข้องกับผีในสังคมและวัฒนธรรมของผู้บอกภาษาทุกช่วง

ขณะในชีวิตตั้งแต่การเกิด การประกอบอาชีพ การสร้างครอบครัว การเจ็บป่วย จนกระทั่งการตาย  

เพ่ือเป็นที่พ่ึงทางใจ คลายความหวาดหวั่นเมื่อประสบกับปัญหา เป็นแบบแผนการปฏิบัติตนในการ

ดำเนินชีวิตทั้งในด้านสุขภาพ การประกอบกิจกรรมต่าง ๆ การทำหน้าที่ และการประกอบอาชีพ               

เป็นต้น เพ่ือให้เกิดความรู้สึกที่มั่นคงและเลือกที่จะใช้ชีวิตอย่างระมัดระวังพร้อมทั้งปฏิบัติตนให้อยู่ใน

จารีตประเพณีของสังคมท่ีจะนำมาสู่ความสงบสุขและความปลอดภัยในการดำรงชีวิตต่อไป  



  

 
 

บทที่ 6 

สรุปและอภิปรายผล 

 
สรุปผลการศึกษา 

 
การศึกษาคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี เป็นการศึกษาโดยใช้แนว

อรรถศาสตร์ชาติพันธุ์ ซึ่งเป็นแนวทางการศึกษาคำที่สามารถสะท้อนระบบความคิดหรือมโนทัศน์ต่อ

สิ่งแวดล้อมรอบตัวของผู้ ใช้ภาษาอย่างเป็นระบบ งานวิจัยนี้จึงมีวัตถุประสงค์เพ่ือ วิเคราะห์

องค์ประกอบทางความหมายของคำเรียกผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี จัดจำพวกแบบชาวบ้านคำ

เรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี และวิเคราะห์วัฒนธรรมรวมถึงความเชื่อเกี่ยวกับผีของ

ชาวจังหวัดอุบลราชธานี 

 

ผู้วิจัยเลือกพ้ืนที่เก็บข้อมูลคำเรียกประเภทผีในอุบลราชธานีเนื่องจากเป็นพ้ืนที่ที่ยังมีความ

เข้มข้นของภาษาอีสานมาก (สุวิไล เปรมศรีรัตน์, 2547) และใช้เกณฑ์การคัดเลือกพ้ืนที่ชนบทของ 

สมศักดิ์ ศรีสันติสุข (2536: 10-14) เพ่ือคัดเลือกพ้ืนที่ในการเก็บข้อมูลมาทั้งหมด 4 อำเภอได้แก่ 

อำเภอพิบูลมังสาหาร อำเภอเดชอุดม อำเภอดอนมดแดง และอำเภอม่วงสามสิบซึ่งทั้ง 4 อำเภอนี้มีมี

ความเป็นชาติพันธุ์เดียวกัน การทำการเกษตรเป็นอาชีพหลัก คนในชุมชนมีความสัมพันธ์แบบปฐมภูมิ 

และยังมีการรักษาภาษาและวัฒนธรรมความเชื่อเรื่องผีของอุบลราชธานีได้เป็นอย่างดี ผู้วิจัยเก็บ

รวบรวมข้อมูลโดยการสัมภาษณ์ผู้บอกภาษาทั้งหมด 40 คน จำแนกเป็นอำเภอละ 10 คน โดยผู้บอก

ภาษาจะต้องเป็นผู้ใช้ภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานีเป็นภาษาแม่  ไม่เคยย้ายภูมิลำเนาไปอำเภอหรือ

จังหวัดอ่ืน มีอายุ 50 ปีขึ้นไป และเป็นเพศหญิงหรือเพศชายก็ได้  

     

ส่วนการวิเคราะห์ข้อมูลนั้น ผู้วิจัยจะนำข้อมูลที่ได้มาวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมาย

โดยเริ่มจากระบุมิติแห่งความแตกต่าง ระบุอรรถลักษณ์ของแต่ละมิติ และจะนำมาจัดจำพวกแบบ

ชาวบ้าน (Folk Taxonomy) เพ่ือให้เห็นถึงความสัมพันธ์และลำดับชั้นของคำเรียกผี ในจังหวัด

อุบลราชธานีที่จะสะท้อนให้เห็นกระบวนการคิดและเข้าใจถึงวัฒนธรรมของชาวอุบลราชธานีต่อไป 
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ผลการศึกษาพบว่า คำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานีผีทั้งหมด 40 คํา ได้แก่ 

‘กระสือ’ ka2sɯ:1 ‘กระหัง’ ka2haŋ1  ‘กุมารทอง’ ku2ma:n3thɔ:ŋ3   ‘กองกอย’ kɔ:ŋ2kɔ:j2   ‘เจ้าที่

เจ้ าทาง’ caw6thi:4 caw6tha:ŋ3  ‘เทพธิดา/นางฟ้ า ’ the:p6thi2da:2/ na:ŋ3fa: 6  ‘เทพบุ ตร ’ 

the:p6pha2but1 ‘แถน /ผี ฟ้ า ’ thɛ:n1/phi:1fa:6  ‘น างต ะ เคี ย น ’ na:ŋ3ta2khian3 ‘น างต านี ’ 

na:ŋ3ta:2ni:3  ‘นางไม้’  na:ŋ3maj6 ‘ผี’  phi:1  ‘ผีน้ำ/ผีเงือก’phi:1na:m6/phi:1ŋɯak6 ‘ผีตาแฮก/ผี

ไร่ ผี น า ’  phi:1ta:2hɛ:k6/  phi:1haj4 phi:1na:3    ‘ผี ต าย โห ง ’ phi:1ta:j3ho:ŋ1  ‘ผี ต ายทั้ งก ล ม ’ 

phi:1mɛ:4ma:n3  ‘ผีไท้’ phi:1thaj6  ‘ผีเชื้อ/ผีบรรพบุรุษ’ phi:1sɯa6/phi:1ban2pha2 bu5lut1  ‘ผีบัง

บด’ phi:1baŋ2bot1  ‘ผี โป่ ง’ phi:1po:ŋ4 ‘ผีปู่ตา/เจ้าปู่ ’ phi:1pu:4ta:2/ caw6pu:4  ‘ผีป่ า/ผีดง’ 

phi:1pa:4/ phi:1doŋ2  ‘ผีพราย’ phi:1pha:j3  ‘เทพ/เทวดา’ the:p6/the:3wa4da:2 ‘ผีแม่ม่ าย’ 

phi:1mɛ:4ha:ŋ6 ‘ผีเรือน’ phi:1hɯan3 ‘ผีหลักเมือง/ผีบ้านผีเมือง’ phi:1lak1mɯaŋ3/phi:1ba:n6 

phi:1mɯaŋ3   ‘ผีสาง/มาร’phi:1sa:ŋ1/ma:n3  ‘ผีห่ า’ phi:1ha:4 ‘ผีห้ วย/ผีหนอง’ phi:1huaj5/ 

phi:1nɔ:ŋ1 ‘เปรต’ phe:5/pe:t5  ‘ปอบ’  pɔ:p5  ‘ผีเป้า/ผีโพง’phi:1paw6/ phi:1pho:ŋ3 ‘แม่เก่าแม่

หลัง’ mɛ:4kaw4mɛ:4laŋ1  ‘แม่โพสพ’ mɛ:4pho:3sop1  ‘แม่ธรณี’ mɛ:4thɔ:3la2ni:3  ‘ยมบาล’ 

jom3ma2ba:n2 ‘ลูกกรอก’ lu:k6kɔ:k5  ‘สัมภเวสี’  sam1pha2we:3si:1 และ ‘อารักษ์’  ʔa:2hak4   

 

 

คำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานีมีมิติแห่งความแตกต่างทางความหมาย

ทั้งหมด 9 มิติ แบ่งออกเป็นมิติแห่งความแตกต่างทางความหมายพ้ืนฐาน 2 มิติ ได้แก่ มิติเรื่อง “คุณ

โทษ” และ มิติเรื่อง “ร่างกาย” และมิติความแตกต่างทางความหมายอ่ืน ๆ อีก 7 มิติ ได้แก่ มิติเรื่อง 

อาหาร, ที่อยู่, หน้าที่, ที่มา, เพศ, อายุ และ ลักษณะพิเศษ มิติแห่งความแตกต่างทางความหมาย

สามารถทำให้จำแนกความแตกต่างของคำเรียกประเภทผีแต่ละคำได้ เช่น มิติเรื่อง “คุณโทษ”  

ประกอบด้วยอรรถลักษณ์ [ให้โทษ] และ [ให้คุณ] เป็นมิติที่จำแนก ผีไท้ phi:1thaj6 และ ‘ผีเรือน’ 

phi:1hɯan3 มิติเรื่อง “ร่างกาย” ประกอบด้วยอรรถลักษณ์  [ไม่มีร่างกาย] และ [มีร่างกาย] ทำให้

สามารถจำแนกคำว่า ‘ปอบ’  pɔ:p5 และคำว่า ‘ผีห่า’ phi:1ha:4  ออกจากกัน มิติเรื่อง “อาหาร” 

ประกอบด้วยอรรถลักษณ์ [กินของไม่สะอาด] และ [กินของสะอาด] ทำให้สามารถจำแนกคำว่า 

‘ลูกกรอก’ lu:k6kɔ:k5  และค าว่า ‘กุมารทอง’ ku2ma:n3thɔ:ŋ3  มิตเิรื่อง “ที่อยู่” ประกอบด้วยอรรถ

ลักษณ์ [ไม่มีที่อยู่] [อยู่ที่ตาย] [อยู่บนสวรรค์] [อยู่ในศาล] [อยู่ที่บ้าน] [อยู่ในต้นไม้]  [อยู่ในต้น

ตะเคียน] [อยู่ในต้นกล้วยตานี] [อยู่ในจอมปลวก], [อยู่ในป่า], [อยู่ทีน่า] [อยู่ในน้ำ] [อยู่ต่างมิติ] [อยู่ใน

นรก]  จำแนกระหว่างคำว่า ‘นางตะเคียน’ na:ŋ3ta2khian3 ที่มีอรรถลักษณ์ [อยู่ในต้นตะเคียน] และ 
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‘นางตานี’ na:ŋ3ta:2ni:3 ที่มีอรรถลักษณ์ [อยู่ในต้นกล้วยตานี] มิติเรื่อง “หน้าที่” ประกอบด้วยอรรถ

ลักษณ์ [ดูแลบ้าน] [ดูแลนา] [ดูแลป่า] [ดูแลแหล่งน้ำ] [ดูแลข้าว] [ดูแลดิน] [ให้ลาภ] [ดูแลหมู่บ้าน] 

[ดูแลเมือง] [ลงโทษ] [ให้กำเนิด] เช่น [ดูแลข้าว] สามารถจำแนกคำว่า ‘แม่โพสพ’ mɛ:4pho:3sop1  

ออกจากคำว่า แม่ธรณี mɛ:4thɔ:3la2ni:3 ที่มีอรรถลักษณ์ [ดูแลดิน] มิติเรื่อง “อายุ” ประกอบด้วย

อรรถลักษณ์ [ผู้ใหญ่] เช่น ‘ผีปู่ตา/เจ้าปู่’ phi:1pu:4ta:2/caw6pu:4  และ [เด็ก]  เช่น ‘กุมารทอง’ 

ku2ma:n3thɔ:ŋ3  มิติเรื่อง “เพศ” ประกอบด้วยอรรถลักษณ์ [ชาย] และ [หญิง] เช่น ใช้จำแนกคำว่า

เทพบุตร the:p6pha2but1 ที่มีอรรถลักษณ์ [ชาย]   และคำว่า ‘เทพธิดา/นางฟ้า’ the:p6thi2da:2 ที่มี

อรรถลักษณ์ [หญิง]  มิติเรื่อง “ที่มา” ประกอบด้วยอรรถลักษณ์ [ตายไม่ปกติ] เช่น ‘ผีตายทั้งกลม’  

phi:1mɛ:4ma:n3 [กระทำความผิด] เช่น ‘ปอบ’  pɔ:p5 และ [ว่าน] เช่น ‘ผีพราย’ phi:1pha:j3 มิติ

เรื่อง “ลักษณะพิเศษ” ประกอบด้วยอรรถลักษณ์ [รูปร่างผิดปกติ]  [สืบทายาท] [มีกระด้ง] [ร้อง

กองกอย]  [ต้องการผู้ชาย] [เป็นบรรพบุรุษ] [เจ้าของที่] [แม่ในอดีตชาติ] [มีแสง] [ไร้ญาติ] เช่น 

‘เปรต’ phe:5/pe:t5  ประกอบด้วยอรรถลักษณ์ [รูปร่างผิดปกติ] ‘ผีปู่ตา/เจ้าปู่’ phi:1pu:4ta:2/ 

caw6pu:4 ประกอบด้วยอรรถลักษณ์ [เป็นบรรพบุรุษ]  

  

ผลการการจัดจำพวกแบบชาวบ้านของคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี ตาม

ทฤษฎีของเบรนท์ เบอร์ลิน (Berlin, 1992) สามารถจัดได้ 5 ลำดับชั้น ดังนี้ 

ขั้นที่ 1 unique beginner (จุดเริ่มต้นหนึ่งเดียว) มี 1 คำ คือคำว่า ผี  phi:1 ซึ่งเป็นค าที่

เป็นจุดเริ่มต้นและเป็นค าที่รวมค าเรียกประเภทผีไว้ทั้ง 39 ค า 

ขั้นที่ 2 life form (รูปแบบชีวิต) มีทั้งหมด 2 คำ คือ ‘อารักษ์’ ʔa:2hak4  และ ‘ผีสาง/

มาร’phi:1sa:ŋ1/ma:n3  

ขั้นที่ 3 generric (บอกหมวด) มี 21 คำ ได้แก่ ‘เทพ/เทวดา’ the:p6/the:3wa4da:2 

‘ผี เชื้ อ/ผีบรรพบุ รุษ ’ phi:1sɯa6/phi:1ban2pha2bu5 lut1 ‘เจ้าที่ เจ้ าทาง’caw6thi:4caw6tha:ŋ3 

‘นางไม้’  na:ŋ3maj6  ‘กุมารทอง’ ku2ma:n3thɔ:ŋ3 ‘ผีตายโหง’ phi:1ta:j3ho:ŋ1  ‘สัมภเวสี’ 

sam1pha2we:3si:1   ‘ลู ก ก ร อ ก ’  lu:k6kɔ:k5  ‘ย ม บ า ล ’  jom3ma2ba:n2 ‘แ ม่ เก่ า แ ม่ ห ลั ง ’ 

mɛ:4kaw4mɛ:4laŋ1  ‘ผีเป้า/ผีโพง’phi:1paw6/ phi:1pho:ŋ3 ‘ปอบ’  pɔ:p5 ‘เปรต’  phe:5/pe:t5  ‘ผี

ห่า’ phi:1ha:4 ‘ผีแม่ม่าย’ phi:1mɛ:4ha:ŋ6 ‘ผีพราย’ phi:1 pha:j3 ‘ผีโป่ง’ phi:1po:ŋ4 ‘ผีบังบด’ 

phi:1baŋ2bot1 ‘กองกอย’ kɔ:ŋ2kɔ:j2 ‘กระหัง’ ka2haŋ1 และ ‘กระสือ’ ka2sɯ:1  
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ขั้นที่ 4 specific  (เฉพาะเจาะจง) มีทั้งหมด 14 คำ ได้แก่ ‘แถน/ผีฟ้า’ thɛ:1/phi:1fa:6  

‘เทพบุตร’the:p6pha2but1  ‘เทพธิดา/นางฟ้า’ the:p6thi2da:2  ‘ผีหลักเมือง/ผีบ้านผี เมือง’

phi:1lak1mɯaŋ3/phi:1ba:n6phi:1mɯaŋ3  ‘ผีเรือน’ phi:1hɯan3  ‘ผีปู่ตา/เจ้าปู่’ phi:1pu:4ta:2/ 

caw6pu:4  ‘ผีไท้’ phi:1thaj6  ‘ผีห้วย/ผีหนอง’ phi:1huaj5/ phi:1nɔ:ŋ1 ‘ผีป่า/ผีดง’ phi:1pa:4/ 

phi:1doŋ2 ‘ผีตาแฮก/ผีไร่ผีนา’ phi:1ta:2hɛ:k6/ phi:1haj4 phi:1na:3  ‘นางตานี’ na:ŋ3ta:2ni:3  ‘นาง

ต ะ เคี ย น ’ na:ŋ3 ta2khian3   ‘ผี น ้ า / ผี เ งื อ ก ’phi:1na:m6 /phi:1ŋɯak6   ‘ผี ต า ย ทั้ ง ก ล ม ’  

phi:1mɛ:4ma:n3   

ขั้นที่ 5 varietal (ลักษณะพิเศษ) มี 2 คำ คือ ‘แม่ธรณี’ mɛ:4thɔ:3la2ni:3 และ ‘แม่

โพสพ’ mɛ:4pho:3sop1      

 

ผลการวิเคราะห์วัฒนธรรมและความเชื่อเกี่ยวกับผีของชาวอุบลราชธานีพบว่า  ผีมีความ

เป็นอยู่เช่นเดียวกันกับมนุษย์ คือมีความต้องการปัจจัยพื้นฐานในการดำรงชีวิต ดังนี้ 1) ความต้องการ

อาหาร ที่อยู่อาศัย และการสืบทายาท และสะท้อนให้เห็นการผสมผสานความเชื่อเรื่องผีและพุทธ

ศาสนาเรื่องกรรม เช่น ‘กระสือ’ ka2sɯ:1 ที่ปรากฏอรรถลักษณ์ [ให้ โทษ] [กระทำความผิด]           

[กินของไม่สะอาด] และ [สืบทายาท] เป็นการรับวิบากกรรมจากการกระทำของตนเนื่องจากเป็นผู้ที่

เคยกระทำความผิดต่อศีลธรรมหรือจารีตประเพณีในสังคมจึงต้องรับผลของการกระทำด้วยความทุกข์

จากความหิวโหยจึงต้องหาอาหารและกินอาหารที่ไม่สะอาดและการสืบทอดทายาทที่แสดงให้เห็นถึง

ถึงการยังไม่หลุดพ้นจากสังสารวัฏ 2) ผีเป็นสิ่งที่ทั้งน่าเคารพและน่ารังเกียจโดยจำแนกจากที่มาและ

การกระทำต่อมนุษย์หากเป็นผีที่ให้คุณก็จะสามารถอยู่ร่วมกับมนุษย์ได้ แต่ถ้าหากไม่ให้คุณก็จะไม่

สามารถอยู่ร่วมกันกับมนุษย์ได้ทำให้เกิดพิธีขัดไล่ให้ออกไปจากชุมชนในที่สุด เช่น  คำเรียกประเภทผี

ที่มีอรรถลักษณ์ [ให้คุณ] จะปรากฏอรรถลักษณ์ต่างๆ ในมิติแห่งความแตกต่างเรื่อง “ที่อยู่อาศัย” 

เสมอ ส่วนคำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์ [ให้โทษ] จะไม่ปรากฏอรรถลักษณ์ต่างๆ ในมิติแห่งความ

แตกต่างเรื่อง “ที่อยู่อาศัย”  3) ผีมีพลังอำนาจซึ่งพลังอำนาจนั้นจะมีความสัมพันธ์กับพ้ืนที่ที่อยู่อาศัย

และหน้าที่ของผีโดยผีที่มีที่อยู่อาศัยส่วนมากจะเป็นผีที่ให้คุณต่อมนุษย์ ซึ่งมักจะปรากฏอรรถลักษณ์

ในมิติเรื่อง ที่อยู่ และอรรถลักษณ์ในมิติเรื่อง หน้าที่ร่วมกันเสมอ หากอยู่อาศัยที่ใดก็จะมีหน้าที่ดูแล

รักษาสิ่งนั้นหรือสถานที่นั้น ยิ่งที่อยู่อาศัยครอบคลุมพ้ืนที่กว้างเท่าใดหน้าที่และอำนาจของผีก็จะกว้าง

และมากเช่นเดียวกัน 4) ผีกับมนุษย์มีความสัมพันธ์ในลักษณะการพ่ึงพาอาศัย ผีทำหน้าที่ดูแลรักษา
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สถานที่ในความรับผิดชอบของตนหรือดลบันดาลในสิ่งที่มนุษย์ได้บนบานไว้ส่วนมนุษย์ก็จะมีการตอบ

แทนด้วยการแสดงความเคารพนับถือจากเครื่องเซ่นไหว้อาจจะเป็นอาหารคาวหวานและมหรสพ 

 

อภิปรายผลการศึกษา 

 

การศึกษาคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี ผู้วิจัยได้ตั้งสมมติฐานในการวิจัย

ไว้ 2 ประการ พบว่าผลการศึกษาสอดคล้องกับสมมติฐานที่ตั้งไว้ ประการแรก มิติเรื่องคุณโทษ และ

มิติเรื่องร่างกาย เป็นมิติที่ครอบคลุมมิติด้านอ่ืน ๆ เนื่องจากเป็น 2 มิติแห่งความแตกต่างหลักที่

สามารถจำแนกคำเรียกประเภทผีแต่ละคำได้ และประการที่สอง วัฒนธรรมและความเชื่อเรื่องผีของ

ชาวอุบลราชธานีเกี่ยวข้องกับเกษตรกรรมซึ่งแสดงให้เห็นว่าผู้บอกภาษาในจังหวัดอุบลราชธานียังคง

ประกอบอาชีพด้านเกษตรกรรมเป็นอาชีพหลักและยังให้ความสำคัญกับทรัพยากรทางธรรมชาติใน

ชุมชนด้วยการใช้บทบาทของความเชื่อเรื่องผีในการควบคุมและจำกัดการใช้ทรัพยากรในชุมชนรวมถึง

บทบาทที่ทำให้เกิดความรู้สึกมั่นคงปลอดภัยในการประกอบอาชีพด้านการเกษตร และจากการ

ทบทวนวรรณกรรมและการศึกษาคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานีในครั้งนี้ ผู้วิจัยจะ

อภิปรายผลการศึกษาเพ่ิมเติมในในประเด็นต่อไปนี้ 1) ปัจจัยที่ส่งผลให้ความเชื่อเรื่องผียังคงอยู่ใน

สังคมของชาวอุบลราชธานี 2) ประเพณีและพิธีกรรมเกี่ยวกับผีมีหมอลำเป็นองค์ประกอบสำคัญ                 

3) พิธีลำผีฟ้ามีบทบาทในการรักษาโรค 4) วัฒนธรรมความเชื่อเกี่ยวกับผีที่มีความสัมพันธ์กับบทบาท

ทางเพศใน และ 5) คำเรียกประเภทผีหลายคำมีความหมายเดียวกัน มีรายละเอียดดังนี้ 

 
1. ปัจจัยที่ส่งผลให้ความเชื่อเรื่องผียังคงอยู่ในสังคมของชาวอุบลราชธานี 
 

ความเชื่อเรื่องผีเป็นความเชื่อดั้งเดิมของชาวอุบลราชธานีซึ่งมีความเชื่อและประกอบ

พิธีกรรมเกี่ยวกับผีเป็นหลัก  จนกระทั้งมีความเชื่อทางศาสนาทั้งพุทธและศาสนาพราหมณ์เข้ามาราว

พุทธศตวรรษที่ 14 พุทธศาสนาในอีสานเป็นความเชื่อที่ผ่านการวิวัฒน์ภายใต้ระบบวัฒนธรรมความ

เชื่อของท้องถิ่นที่หลากหลายจนกลายเป็นศาสนาพุทธแบบชาวบ้าน (popular buddhism) ปัจจุบัน

สังคมเกิดการเปลี่ยนแปลง ความก้าวหน้าด้านการสื่อสาร การเข้าถึงข้อมูลต่าง ๆ ได้สะดวกและ

รวดเร็ว ความเชื่อในหลักของเหตุและผลแบบคนรุ่นใหม่ย่อมมีผลต่อวัฒนธรรมและความเชื่อเรื่องผีที่

เป็นวัฒนธรรมการรวมกลุ่มที่จะค่อยๆเปลี่ยนแปลงไปเป็นวัฒนธรรมแบบปัจเจก สอดคล้องกับยงยุทธ 
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บุราสิทธิ์ (2558: 107) กล่าวว่า ความเชื่อในหลักเหตุผลและกฎหมายของคนรุ่นใหม่จะเข้ามาควบคุม

สังคมส่งผลให้วัฒนธรรมแบบปัจเจกค่อยๆเข้ามาแทนท่ีวัฒนธรรมแบบรวมกลุ่ม  

 
ความเชื่อเรื่องผีในอุบลราชธานีได้ผ่านการเปลี่ยนแปลงในขั้นแรกเมื่อความเชื่อกระแสหลัก

หรือศาสนาเข้ามาอิทธิพลในสังคมอีสาน แต่ก็ยังสามารถผสมผสานกลมกลืนเข้ากับความเชื่อทาง

ศาสนาได้เป็นอย่างดี ในปัจจุบันมีผู้ตั้งคำถามเกี่ยวกับการมีอยู่และความสำคัญของความเชื่อเรื่องผี

มากมายท่ามกลางสังคมที่ทันสมัยการสื่อสารและเข้าถึงข้อมูลอย่างไร้ขีดกำจัด จึงปฏิเสธไม่ได้ว่าเมื่อ

ชาวอุบลราชธานีรับวัฒนธรรมใหม่เข้ามาย่อมส่งผลกระทบต่อความเชื่อหรือวัฒนธรรมแบบเดิม ความ

เชื่อเรื่องผีหรือพิธีกรรมบางอย่างถูกลดบทบาทและความสำคัญลงและยังคงอยู่เพ่ือในบางชุมชน

เท่านั้น แต่ยังมีหลายพ้ืนที่ที่ความเชื่อเรื่องผีและพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องยังคงอยู่และปรับตัวเข้ากับ

วัฒนธรรมสมัยใหม่ด้วยการปรับเปลี่ยนองค์ประกอบหรือรูปแบบบางประการของพิธีกรรม 

  
ปัจจัยที่ส่งผลให้ความเชื่อเรื่องผียังคงอยู่ท่ามกลางการเปลี่ยนแปลงนี้ ประการแรกคือ 

ความเชื่อเรื่องผีมีบทบาทและเก่ียวข้องกับทุกช่วงขณะชีวิตของชาวอุบลราชธานี สอดคล้องกับ นิวัฒน์ 

หน่วงเกษม (2558: 91) กล่าวว่า วิถีชีวิตของชาวอีสานจะเกี่ยวข้องกับความเชื่อเรื่องผีอยู่เสมอ เช่น 

การทำพิธีบอกผีตาแฮก ในต้นฤดูกาลที่มีการทำไร่ไถนาการขอฝนจากผีฟ้าพญาแถน การนับถือบูชาผี

บรรพบุรุษ ผีประจำสถานที่ เป็นต้น  

   

ประการที่สอง อิทธิพลจากความเชื่อทางศาสนาซึ่งเป็นความเชื่อกระแสหลักมีแนวคิด

บางประการที่สอดคล้องและส่งเสริมความเชื่อเรื่องผีให้มีความหนักแน่นยิ่งขึ้น สอดคล้องกับ ธีรพงษ์ 

มีไธสง (2554: 115) กล่าวถึงพัฒนาการด้านความเชื่อเมื่อมีพระพุทธศาสนาเข้ามาเผยแผ่ในภายหลัง

ศาสนาพุทธมีลักษณะที่เป็นรากฐานความเชื่อและมีความสัมพันธ์กับความเชื่อเรื่องผี ได้แก่ แนวคิด

เกี่ยวกับสังสารวัฏหรือการเวียนว่ายตายเกิด แนวคิดเรื่องกรรมที่เชื่อมโยงกับสังสารวัฏเพ่ือเป็นการ

อธิบายการเกิดใหม่และเงื่อนไขที่แตกต่างของชีวิตที่เกิดจากผลของการกระทำ และแนวคิดเกี่ยวกับ

การลงโทษหรือให้รางวัลจากสิ่งที่มีพลังอำนาจเหนือมนุษย์อยู่ก่อนแล้วเป็นการสนับสนุนความเชื่อเดิม

ให้มีน้ำหนักและดูเป็นเหตุผลมากขึ้นเป็นการตีความใหม่ให้เข้ากับความเชื่อเดิมและสามารถนำไป

ปฏิบัติในวิถีชีวิตได้อย่างกลมกลืน    
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ประการที่สาม องค์ประกอบในประเพณีและพิธีกรรมที่มีความสนุกสนานเพลิดเพลิน 

ดังเช่นพิธีเลี้ยงผีปู่ตาและประเพณีบุญบั้งไฟหลังจากเสร็จสิ้นขั้นตอนพิธีกรรมแล้วก็จะมีการแสดงหมอ

ลำซิ่งที่เป็นที่นิยมในปัจจุบันและญาติพ่ีน้องเพ่ือนฝูงที่อยู่ในหมู่บ้านใกล้เคียงและผู้ที่ทำงานต่างถิ่นจะ

นัดหมายพบปะกันในประเพณีบุญบั้งไฟและพิธีเลี้ยงผีปู่ตา ชาวบ้านหรือผู้เข้าร่วมพิธีเกิดความ

สนุกสนานเพลิดเพลิน จนกลายเป็นประเพณีและพิธีกรรมในรอบปีที่ทุกคนรอคอย สอดคล้องกับ       

วลิเลี่ยม บาส คอม (William Bascom, อ้างถึงใน ศุภลักษณ์ ใจวัง, 2558: 81-82) กล่าวถึง พิธีกรรม

ในมุมมองของโครงสร้างและหน้าที่ทางคติชนมีหน้าที่ในการให้ความเพลิดเพลินและการพบปะ

สังสรรค์ระหว่างครอบครัวช่วยลดความตึงเครียดและความวิตกกังวลให้หมดสิ้นไป ดังนั้น ความ

บันเทิงหรือความเพลิดเพลินจึงทำให้ผู้เข้าร่วมพิธีเกิดความสนุกสนานผ่อนคลายและเป็นกลวิธีนำพา

คนรุ่นใหม่เข้ามามีส่วนร่วมในพิธีกรรมและประเพณีท่ีเกี่ยวข้องกับความเชื่อเรื่องผีมากข้ึน  

 

  ประการที่สี่ การร่วมมือกันของคนในสังคมและบทบาทของผู้นำชุมชน ผู้นำในชุมชน

เป็นผู้นำพากิจกรรมหรือกระบวนการของพิธีกรรมและความเชื่อในชุมชนทั้งประเพณีพิธีกรรม

ประจำปี เช่น บุญบั้งไฟ บุญเข้าพรรษาและบุญข้าวจี่ เป็นต้น พิธีกรรมส่วนบุคคล เช่น พิธีการบ๋าหรือ

บนบาน พิธีขอขมา และพิธีเสียเคราะห์ เป็นต้น และพิธีกรรมของชุมชน เช่น ประเพณีทอดผ้าป่า และ 

พิธีทอดกฐิน เป็นต้น สอดคล้องกับโฆสิต แพงสร้อย (2561: 324) ผู้นำชุนและผู้นำทางจิตวิญญาณ 

ได้แก่ กำนัน ผู้ใหญ่บ้าน นายก อบต. เต่าจ้ำ หมอสูตรขวัญ มัคนายก พระสงฆ์และเจ้าอาวาส เป็น

กลไกสำคัญในการขับเคลื่อนกิจกรรมและพิธีกรรมร่วมกับประชาชน เป็นปัจจัยสำคัญในการดำรงไว้ซึ่ง

ความเชื่อประเพณีและพิธีกรรมต่างๆ ในชุมชน   

   

ประการที่ห้า การทำให้ความเชื่อเป็นอุตสาหกรรมการท่องเที่ยว ประเพณีและพิธีกรรม

ในอุบลราชธานีจำนวนมากได้รับการสนับสนุน ส่งเสริมให้กลายเป็นการท่องเที่ยว ซึ่งเป็นกิจกรรมทาง

เศรษกิจที่ช่วยส่งเสริมประเพณีและพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับความเชื่อของท้องถิ่นให้สามารถคงอยู่ได้ 

สอดคล้องกับ ปิยลักษณ์ โพธิวรรณ์ (2559: 109) ประเพณีในอีสานจำนวนมากแปรเปลี่ยนเป็นส่วน

หนึ่งของอุสาหกรรมการท่องเที่ยว เช่น ประเพณีบุญบั้งไฟ และประเพณีบุญข้าวประดับดินที่มีพ่อค้า

แม่ค้ารับทำห่อข้าวน้อยและประกอบพิธีกรรมแทนลูกหลาน 
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ความเชื่อเรื่องผีของคนอีสานนี้ เป็นรากฐานของความเชื่อประเภทอ่ืน ๆ และได้มีการ

ผสมผสานกับความเชื่อทางพุทธศาสนาภายหลัง ความเชื่อเรื่องผีมิได้มีความความสำคัญลดลง เพราะ

เป็นความเชื่อด้ังเดิมที่มีมาก่อนและมีรากฐานที่เหนียวแน่นผ่านการอบรมสั่งสอน ถ่ายทอดปลูกฝังมา

จากรุ่นสู่รุ่น ผ่านแนวทางในการดำรงชีวิต ผ่านพิธีกรรมต่างๆ  ที่ปฏิบัติสืบทอดมาจนบางพิธีกรรม

กลายเป็นประเพณีและส่วนหนึ่งของวิถีชีวิต เนื่องด้วยองค์ประกอบและบทบาทที่สำคัญหลายประการ

รวมถึงการส่งเสริม สนับสนุนของผู้นำในทุกภาคส่วนและการปรับเปลี่ยนรูปแบบของพิธีกรรมให้

สอดคล้องกับวัฒนธรรมใหม่ส่งผลให้ความเชื่อเรื่องผีและประเพณี พิธีกรรมที่เกี่ยวข้องยังสามารถ

ดำรงอยู่ได้ท่ามกลางสังคมความหลากหลายและการเปลี่ยนแปลงของสังคมได้ตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน 

 

2. ประเพณีและพิธีกรรมเกี่ยวกับผีมีหมอลำเป็นองค์ประกอบสำคัญ 
 

หมอลำเป็นสื่อพ้ืนบ้านที่มีความสำคัญและเป็นเอกลักษณ์ของภาคอีสานที่มีการสืบทอดต่อ

กันมาอย่างช้านาน สันนิษฐานว่าพิธีกรรมลำผีฟ้าอาจเป็นต้นกำเนิดของหมอลำก่อนที่จะมีพัฒนาการ

เป็นการลำประเภทต่าง ๆ สอดคล้องกับ เพชรลดา บัวแก้ว (2538: 109) กล่าวว่าพบหลักฐานทาง

โบราณคดีอายุ 3000 ปี ที่มีลวดลายคนเป่าแคนและร่ายรำคล้ายกำลังลำเข้าทรงผีฟ้าบนขวานสัมฤทธิ์

ในเมืองดองซอน ประเทศเวียดนาม นับได้ว่าหมอลำเป็นองค์ประกอบและมีบทบาทท่ีสัมพันธ์กับความ

เชื่อและพิธีกรรมเกี่ยวกับผีมาอย่างช้านานก่อนจะมีการพัฒนาเป็นหมอลำในลักษณะต่างๆ โดยในแต่

ละท้องถิ่นจะมีเอกลักษณ์ในการขับลำเฉพาะตัวผ่านความสามารถของหมอลำ ในการใช้ทำนอง 

น้ำเสียง และภูมิปัญญาของแต่ละถิ่น ดังเช่นในจังหวัดอุบลราชธานีจะมีลักษณะของทำนองลำที่เก่าแก่

เป็นเอกลักษณ์ของถิ่นและเป็นแบบฉบับมาอย่างช้านาน สอดคล้องกับ พิมพ์ทอง ภูโสภา (2533: 3) 

กล่าวว่า หมอลำกลอนทำนองอุบลราชธานีเป็นแบบฉบับที่มีความเก่าแก่ไม่ต่ำกว่า 100 ปี จึงกล่าวได้

ว่าหมอลำเป็นสื่อพ้ืนบ้านที่เก่าแก่ ผูกพันกับวิถีชีวิต และมีความสำคัญต่อชาวอุบลราชธานีอย่างยิ่ง 

 

ผู้วิจัยสังเกตเห็นว่าพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับความเชื่อเรื่องผีของชาวอุบลราชธานีมักจะมีการ

ขับลำเป็นองค์ประกอบในพิธีกรรมเสมอ อาจเป็นเพียงบทสวดที่มีการใช้ทำนองหรือการขับลำที่เป็น

เอกลักษณ์ในพิธีสู่ขวัญ และพิธีแต่งแก้เสียเคราะห์ หรือการขับลำประกอบกับเครื่องดนตรีพ้ืนบ้านใน

พิธีลำผีฟ้า การแสดงของคณะหมอลำในประเพณีประจำปีในประเพณีบุญบั้งไฟ และการแก้บนใน

ประเพณีไหว้ผีปู่ตา  จึงกล่าวได้ว่าหมอลำมีความสัมพันธ์และมีบทบาทหน้าที่ที่สำคัญต่อพิธีกรรมที่
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เกี่ยวข้องกับผีของชาวอุบลราชธานีซึ่งสามารถสร้างทั้งความศักดิ์สิทธิ์และความเพลิดเพลินให้กับ

พิธีกรรมได้ สอดคล้องกับ จินดา แก่นสมบัติ (2552: 193-194) กล่าวว่า รูปแบบโครงสร้างลายแคน

ประกอบพิธีกรรมลำผีฟ้ามีลักษณะทางเสียงที่สามารถถ่ายทอดความรู้สึก เชื่อมั่น ศรัทธา ความ

กระฉับกระเฉงประกอบกับรูปแบบของทำนองลำมีโครงสร้างหลักของทำนองประกอบด้วยกลุ่มโน้ต

เสียงยาวสลับกับกลุ่มโน้ตเสียงสั้นโดยใช้การเอ้ือนลักษณะพิเศษที่เป็นเอกลักษณ์และมีเนื้อหาอ้อน

วอน เชื้อเชิญ ให้ความรู้สึกถึงความเชื่อม่ัน ความศรัทธา การเคารพบูชาอย่างสูงสุด ด้วยเหตุนี้จึงทำให้

บริวารผีฟ้าและผู้เข้าร่วมพิธีกรรมมีความเชื่อ ความศรัทธา การเคารพบูชาในผีฟ้า ผีแถน ผีบรรพบุรุษ 

จึงเป็นเหตุให้บริวารผีฟ้าที่เข้าร่วมในพิธีกรรมร่วมกันฟ้อนรำขณะประกอบพิธีกรรม  

 

กล่าวได้ว่าความบันเทิงหรือสื่อพ้ืนบ้านหมอลำของชาวอุบลราชธานีที่ใช้ในประเพณี 

พิธีกรรม หรือการจัดการแสดงในงานมหรสพในปัจจุบันมีบทบาทหน้าที่ที่สำคัญต่อสังคมเป็นอย่าง

มาก เช่น การให้ความบันเทิง การรักษาโรค การควบคุมสังคม เป็นสื่อสำหรับถ่ายทอดมโนทัศน์ และ

ภูมิปัญญาของท้องถิ่น สอดคล้องกับ สันดุสิทธิ์ บริวงษ์ตระกูล (2560: 82) กล่าวว่า สื่อพ้ืนบ้านหมอ

ลำเป็นสถาบันย่อยทางสังคมที่ทำหน้าที่ของตนเสมือนอวัยวะส่วนหนึ่งของร่างกาย คือมีหน้าที่รักษา

วัฒนธรรม และการควบคุมทางสังคม เช่น ความเชื่อ และ นิทาน ทำนองและจังหวะในการเอ้ือนของ

หมอลำหรือเสียงเครื่องดนตรีมีบทบาทสำคัญต่อพิธีกรรมที่จะช่วยเสริมสร้างความศักดิ์สิทธิ์ ความ

เพลิดเพลิน สมาชิกในสังคมได้ทำกิจกรรมร่วมกัน สร้างเสริมความเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันของคนใน

สังคมผ่านความเพลิดเพลินในประเพณีและพิธีกรรมซึ่งมีบทบาทสำคัญในการสืบสานและอนุรักษ์

วัฒนธรรมของท้องถิ่นให้ยังคงอยู่ต่อไป 

 
3. พิธีลำผีฟ้ามีบทบาทในการรักษาโรค 
 

สาเหตุของอาการเจ็บป่วยตามความเชื่อของชาวอุบลราชธานีส่วนหนึ่งเชื่อว่าเกิดจากการ

การทำความผิดจากจารีตประเพณีในสังคมหรือเกิดจากการกระทำของผี เมื่อผู้ป่วยเข้ารับการรักษา

จากการแพทย์แผนปัจจุบันแล้วไม่หายขาด หรือเกิดความวิตกกังวลจากการคาดหวังผลของการรักษา

และการตีความสาเหตุของอาการป่วยจนมากเกินไปอาจส่งผลให้หมดกำลังใจในการดำเนินชีวิต จึง

เลือกเข้ารับการรักษาด้วยการแพทย์ทางเลือก การรักษาอาการป่วยด้วยพิธีลำผีฟ้าเป็นพิธีกรรมที่สืบ
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ทอดกันมาช้านานเป็นรักษาโดยการอ้อนวอนและอัญเชิญผีฟ้าให้มาช่วยรักษา เนื่องจากมีความเชื่อว่า

อาการเจ็บป่วยของมนุษย์ส่วนหนึ่งอาจเกิดจากการละเมิดต่อผีบางชนิด   

 

ผีฟ้าจะบอกกล่าวถึงลักษณะอาการและสาเหตุที่ทำให้เกิดอาการเจ็บป่วยนำไปสู่การปฏิบัติ

ตนให้ถูกต้องตามจารีตประเพณีของสังคม พิธีการลำผีฟ้าประกอบไปด้วย หมอลำผีฟ้าหรือนางเทียม

เป็นสื่อกลางในการสื่อสารกับผีฟ้า หมอแคน ผู้ป่วย คายรักษาหรือเครื่องสังเวยบูชา และบุคคลใกล้ชิด

หรือญาติของผู้ป่วย ขั้นตอนในการลำผีฟ้าโดยหมอลำผีฟ้าจะเริ่มพิธีด้วยการคุกเข่าตรงหน้าเครื่องบูชา

แล้วจึงเชิญผีฟ้าให้มารับเครื่องบูชา หมอลำผีฟ้าจะ “ลำส่อง” จนทราบสาเหตุแห่งการเจ็บป่วยถ้า

สาเหตุนั้นเกิดจากผีฟ้า หมอลำผีฟ้า ก็จะขับลำนำอ้อนวอน หมอแคนจะเป่าแคนประกอบการลำผีฟ้า 

บริวารผีฟ้าหรือผู้ป่วยบางรายจะฟ้อนบูชาผีฟ้าด้วย  

 

การลำผีฟ้าเป็นการรักษาจากสาเหตุที่เกิดจากความสัมพันธ์ของบุคคลและจิตใจ อีกทั้ง

องค์ประกอบในพิธีกรรมมีส่วนสำคัญในการสร้างความเชื่อมั่นและคลายความวิตกกังวล ทำนองและ

จังหวะที่ใช้ในพิธีลำผีฟ้ามีผลกับการรักษาในทางการแพทย์เรียกว่า ดนตรีบำบัดส่งผลต่อสภาวะทาง

ร่างกาย จิตใจ อารมณ์และสังคม ด้วยความความสนุกสนานเร้าใจและสร้างบรรยากาศความศักดิ์สิทธิ์

จากท่วงทำนอง ผู้เข้าร่วมพิธีจึงร่วมกันฟ้อนรำซึ่งเป็นการเคลื่อนไหวร่างกาย ทำให้เกิดสภาวะสมดุล

ระหว่างร่างกายและจิตใจ ส่งผลให้การรักษามีประสิทธิภาพมากยิ่งขึ้น สอดคล้องกับ กฤติยา แสวง

เจริญ (2527, อ้างถึงใน กลุ่มงานการแพทย์พ้ืนบ้านไทย, 2546: 34) กล่าวว่า ปัจจัยที่ทำให้การรักษา

ด้วยพิธีลำผีประสบผลสำเร็จ ได้แก่ ประการแรก ผู้ป่วยเกิดจากความเชื่อมั่นว่าจะหาย ประการที่สอง

ผู้นำในพิธีเข้าใจผู้ป่วยเนื่องจากอยู่ในชุมชนหรือวัฒนธรรมเดียวกัน ประการที่สาม การได้มีส่วนร่วมใน

กิจกรรมการลำมีผลทั้งด้านจิตใจและร่างกาย ประการที่ห้า ผู้ป่วยได้ระบายปัญหาและได้รับกำลั งใจ

รวมถึงคำแนะนำ ประการที่หก รู้สึกได้รับการปกป้องและปลอดภัยจากการใช้ฝ้ายผูกข้อมือใน

พิธีกรรม และประการสุดท้าย การลำและเสียงดนตรีช่วยให้ผู้ป่วยเปิดใจมากขึ้นทำให้การรักษามี

ประสิทธิภาพ 

 

การรักษาโรคด้วยพิธีลำผีฟ้าเป็นการรักษาสภาวะทางจิตใจ และโรคที่รักษาหายมักจะเป็น

โรคทางจิตเวช เช่น โรคเครียด นอนไม่หลับ เก็บตัวไม่ยอมเข้าสังคมและความสับสน เป็นต้น และ

เนื่องด้วยความเชื่อ ความศรัทธาที่มีต่อผีฟ้าที่ได้รับการถ่ายทอด สั่งสอน มาจากบรรพบุรุษประกอบ
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กับองค์ประกอบหรือบรรยากาศในพิธีกรรมการได้รับความอบอุ่นและความเข้าใจจากบุคคลรอบข้าง 

ช่วยรักษาเยียวยาจิตใจของผู้ป่วย นำมาสู่ความมั่นคงทางจิตใจและพร้อมที่จะต่อสู้กับความเครียดที่

และอาการป่วยทั้งทางร่างกายและจิตใจต่อไป 

 
4.  วัฒนธรรมความเชื่อเกี่ยวกับผีที่สัมพันธ์กับบทบาททางเพศ 
 

จากการศึกษาคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานีพบว่าคำเรียกประเภทผีที่

ประกอบด้วยอรรถลักษณ์ [หญิง] และ [ชาย] ในมิติแห่งความแตกต่างเรื่อง เพศ ซึ่งสามารถพบคำ

เรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์ [หญิง] คือผีที่เป็นเพศหญิง ได้แก่ ‘เทพธิดา/นางฟ้า’ the:p6thi2da:2  
‘แม่ ธรณี ’ mɛ:4thɔ:3 la2ni:3 ‘แม่ โพ สพ ’ mɛ:4pho:3sop1 ‘นางไม้ ’  na:ŋ3maj6   ‘นางตานี ’ 

na:ŋ3ta:2ni:3  ‘นางตะเคียน’ na:ŋ3ta2khian3  ‘ผีตายทั้งกลม’  phi:1mmɛ:4ma:n3  ‘แม่เก่าแม่หลัง’ 

mɛ:4kaw4mɛ:4laŋ1  ‘ผีแม่ม่าย’ phi:1mɛ:4ha:ŋ6 และ ‘กระสือ’ ka2sɯ:1 และค าเรียกประเภทผีที่มี

อรรถลักษณ์  [ชาย ] หรือผีที่ เป็ น เพศชาย ได้ แก่  ‘แถน/ผีฟ้ า’ thɛ:1/phi:1fa:6  ‘เทพบุ ตร ’ 

the:p6pha2but1  ‘ผี ห ลั ก เมื อ ง /ผี เมื อ ง ’ phi:1 lak1mɯaŋ3/phi:1mɯaŋ3  ‘ผี ปู่ ต า / เจ้ า ปู่ ’ 

phi:1pu:4ta:2/ caw6pu:4  ‘ผีตาแฮก/ผีไร่ผีนา’ phi:1ta:2hɛ:k6/ phi:1haj4 phi:1na:3  ‘กุมารทอง’ 

ku2ma:n3thɔ:ŋ3และ ‘กระหัง’ ka2haŋ1 

 

  

คำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานีพบคำเรียกประเภทผีที่เป็นเพศหญิงมากกว่า
เพศชาย เนื่องจากอุบลราชธานีส่วนมากยังคงเป็นสังคมเกษตรกรรม อุบลราชธานีมีพ้ืนที่ทั้งหมด 
9,840,000 ไร่ซึ่งนับว่ามีพ้ืนที่มากที่สุดของภาคอีสานรองจากจังหวัดนครราชสีมา เป็นเนื้อที่ถือครอง
ด้านการเกษตรทั้งหมด 5.8 ล้านไร่ ซึ่งในอดีตหรือสังคมเกษตรกรรมมนุษย์ให้ความสำคัญกับเพศหญิง 
เนื่องจากเป็นเพศแห่งการให้กำเนิด เป็นสัญลักษณ์แห่งชีวิตและความอุดมสมบูรณ์ สถานภาพของเพศ
หญิงในยุคโบราณจึงมีความศักดิ์สิทธิ์เทียบเท่าพลังธรรมชาติ ซ่ึงคมกฤช อุ่ยเต็กเค่ง (2563 : ออนไลน์) 
กล่าวว่าสถานะความเป็นแม่เป็นสถานภาพที่มีความศักดิ์สิทธิ์ เปรียบได้กับธรรมชาติ เพราะธรรมชาติ
ให้ชีวิตและเป็นสิ่งที่มนุษย์เคารพยำเกรง ผู้หญิงจึงเป็นสัญลักษณ์ของความศักดิ์สิทธิ์ ในศาสนาฮินดูจึง
ใช้คำว่า ศักติ แปลว่า พลัง  เห็นได้จาก แม่ธรณี และ แม่โพสพ ที่เป็นตัวแทนหรือผู้ดูแลดินและข้าวที่
มีความสำคัญและเกี่ยวข้องกับธรรมชาติและชีวิต สอดคล้องกับ คมกฤช  อุ่ยเต็กเค่ง และอานันท์ นาค
คง (2563 : ออนไลน์) กล่าวว่า ในอดีตมนุษย์อยู่ใกล้ชิดธรรมชาติ ให้ความสำคัญกับการกำเนิดชีวิต
และความมั่นคงของชีวิต ผู้หญิงจึงเปรียบเป็นธรรมชาติที่ให้ชีวิต และการปฏิบัติต่อแม่ที่ให้ชีวิตมีทั้ง
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ส่วนของความเชื่อ การสยบยอม การเอาอกเอาใจ และบางช่วงเวลาแม่ก็สามารถให้โทษด้วยภัยทาง
ธรรมชาติ ผีผู้หญิงจึงสะท้อนถึงรากเหง้าของสังคมเกษตรกรรมดั้งเดิมที่ผู้หญิงเคยเป็นใหญ่และสังคม
ยังนิยายความสมบูรณ์แบบของผู้หญิงในบทบาทของแม่และเมีย ดังผลการศึกษาที่ผู้วิจัยได้สังเกตเห็น
ว่าหากผู้หญิงที่ไม่ประสบความสำเร็จในฐานะแม่ หรือ เมีย จะไม่ได้รับการยอมรับในสังคม ดังในกรณี 
‘ผีแม่ม่าย’ phi:1mɛ:4ha:ŋ6 ที่ ไม่ประสบความสำเร็จในฐานะ “เมีย” และ ‘ผีแม่ เก่าแม่หลัง’ 
mɛ:4kaw4 mɛ:4laŋ1 ที่ไม่ประสบความสำเร็จในฐานะ “แม่”  

 

เมื่อพุทธศาสนาเริ่มแผ่ขยายเข้ามาและรับพุทธศาสนาเข้ามาทำให้เกิดวัฒนธรรมชายเป็น

ใหญ่ มาริสา บัวแก้ว (2560 : 5)  กล่าวว่าเมื่อพุทธศาสนาเผยแผ่เข้ามาในดินแดนสุวรรณภูมิจึงเริ่ม

เกิดวัฒนธรรมชายเป็นใหญ่ขึ้นเนื่องจากศาสนาทั้งหลายล้วนแล้วแต่เป็นศาสนาที่ให้ความสำคัญกับ

เพศชาย จากผลการศึกษาพบว่าคำเรียกประเภทผีที่มีอรรถลักษณ์ [ชาย] หรือผีที่เป็นเพศชาย 

ส่วนมากจะเป็นผีดีหรือที่ให้คุณต่อมนุษย์ ซึ่งมักจะมีหน้าที่ในลักษณะที่เกี่ยวข้องกับการปกครอง เช่น 

‘ผีปู่ตา/เจ้าปู่’ phi:1pu:4ta:2/caw6 pu:4  มีหน้าที่ดูแลปกครองหมู่บ้าน และเป็นผีที่มีลักษณะตาม

สังคมทีผู่้ชายเริ่มมีบทบาทคือผีที่ถือเพศเป็นเพศชาย และเมื่อชุมชนเริ่มมีการจัดการ และปกครองโดย

มีผู้นำชุมชนอย่างชัดเจนจึงเกิดผีตาปู่ขึ้น โดยการให้ลำดับความสำคัญของเพศชายในลักษณะของนัก

ปกครอง ดังเช่น ผีปู่ตาที่เป็นผู้ปกครองหมู่บ้านและเชื่อว่ามีอำนาจครอบคลุมทุกสรรพสิ่งในหมู่บ้านทั้ง

ผู้คน ทรัพยากร และผีที่อาศัยอยู่ตามทรัพยากรต่างๆ ภายในหมู่บ้าน 

  

ผู้นำในพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับความเชื่อเรื่องผีก็มีความเกี่ยวข้องกับบทบาททางเพศ

เช่นเดียวกัน ในอดีตผู้นำพิธีกรรมมักเป็นเพศหญิง ดังเช่น ผู้นำและผู้เข้าร่วมพิธีในพิธีลำผีฟ้า หรือ พิธี

การเซ่นผีปู่ตา ดังที่ ปราณี วงษ์เทศ (2549: 111-126) กล่าวว่า ผู้นำในพิธีกรรมและผู้ร่วมพิธีลำผีฟ้า

จะเป็นหญิงทั้งหมด บทบาทของหมอผีฟ้าเป็นเหมือนกับแม่ที่ดูแลลูกหลานที่เจ็บป่วยหรือเดือดร้อน 

คอยเตือนสติให้คนดำรงตนให้ดี สำหรับผีปู่ตานั้นเป็นชื่อเรียกผีบรรพบุรุษในลาวผู้ทำหน้าที่ติดต่อกับผี

ปู่ย่าหรือปู่ตาคือจ้ำ มักเป็นผู้หญิงที่มีอายุที่อาศัยในชุมชน แต่เนื่องด้วยปัจจัยหลายประการ เช่น การ

เผยแผ่ศาสนา และ การขาดแคลนผู้ประกอบพิธีกรรมที่เป็นหญิง ทำให้ผู้ชายเป็นผู้ประกอบพิธีกรรม

เช่นเดียวกับผู้ประกอบพิธีกรรมที่เป็นเพศหญิงในอดีต สอดคล้องกับ สุจินต์ วงษ์เทศ (2559) กล่าวว่า 

ผู้หญิงมีอำนาจและบทบาททางวัฒนธรรมและพิธีกรรมเกี่ยวกับความเชื่อเรื่องผีมากกว่าชาย ย้อนกลับ

ไปเมื่อ 3000-5000 ปีผู้หญิงเป็นผู้นำในพิธีกรรมเสมอซึ่งพบหลักฐานในภาคอีสานเป็นจำนวนมาก 
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ส่วนผู้ชายมักเป็นผู้นำทางศาสนาทั้งพุทธศาสนาและพราหมณ์ราว 2500 ปีก่อน ถึงแม้ว่าในอดีตเพศ

หญิงจะเป็นเพศที่มนุษย์ให้ความสำคัญและศาสนาพุทธที่ให้ความสำคัญกับเพศชายจะแผ่เข้ามาเป็น

ความเชื่อกระแสหลักการในภายหลัง แต่ทั้งทั้งเพศชายและหญิงต่างมีบทบาทหน้าที่สำคัญในสังคมที่

แตกต่างกันออกไป พิจารณาได้จากผีประเภทต่างๆ ทั้งที่มีอรรถลักษณ์ [หญิง] หรือผีที่เป็นหญิง ที่มี

ทั้งอำนาจให้เคารพยำเกรงและมีหน้าที่อำนวยโชคลาภหรือดูแลทรัพยากรที่สำคัญต่อชีวิต และผีที่มี

อรรถลักษณ์ [ชาย] หรือผีที่เป็นชาย มักมีหน้าที่หลักในด้านการปกครอง ถึงแม้ว่าผีเพศหญิงจะมี

ประเภทที่มุ่งร้ายต่อมนุษย์มากกว่าผีเพศชาย แต่ก็ต่างเป็นเครื่องมือในการสั่งสอนผู้คนและควบคุม

สังคม เช่นเดียวกับพิธีกรรมเกี่ยวกับความเชื่อเรื่องผีในอดีตที่ต้องมีผู้นำหรือผู้ประกอบพิธีเป็นหญิง

เนื่องจากเชื่อว่าเพศหญิงสามารถติดต่อสื่อสารกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ได้ดี ผู้วิจัยพบว่าในจังหวัดอุบลราชธานีมี

เพียงผู้นำในพิธีลำผีฟ้าเท่านั้นที่ยังคงเป็นเพศหญิง และในปัจจุบันพบผู้ทำพิธีที่เป็นเพศชายในจำนวน

มากเนื่องด้วยปัจจัยด้านความรู้ความสามารถ การยอมรับของคนในชุมชน และปัจจัยความขาดแคลน

ผู้สืบทอดหรือผู้นำในพิธีกรรมที่เป็นเพศหญิง 

 

5. คำเรียกประเภทผีหลายคำมีความหมายเดียวกัน  
 

จากการวิเคราะห์องค์ประกอบทางความหมายพบว่าคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่น

อุบลราชธานีมีคำเรียกประเภทผีที่มีหลายรูปคำแต่ใช้แทนสิ่งเดียวกันหรือความหมายเดียวกันได้ 

เนื่องจากผู้บอกภาษามีการใช้คำหลายคำที่หมายถึงสิ่งเดียวกันในความหมายและบริบทเดียวกันอย่าง

สม่ำเสมอ ได้แก่ คำว่า   

 

‘เทพ/เทวดา’ the:p6/the:3wa4da:2   ‘ผีห้วย/ผีหนอง’ phi:1huaj5/ phi:1nɔ:ŋ1 

‘แถน/ผีฟ้า’ thɛ:n1/phi:1fa:6    ‘ผีป่า/ผีดง’ phi:1pa:4/ phi:1doŋ2 

‘ผีหลักเมือง/ผีบ้านผีเมือง’ phi:1lak1mɯaŋ3/phi:1ba:n6 

phi:1 mɯaŋ3 

‘ผีตาแฮก/ผีไร่ผีนา’ phi:1ta:2hɛ:k6/ 

phi:1haj4 phi:1na:3 

‘ผีเชื้อ/ผีบรรพบุรุษ’ phi:1sɯa6/phi:1ban2pha2 bu5lut1               ‘ผีสาง/มาร’phi:1sa:ŋ1/ma:n3 

‘เทพธิดา/นางฟ้า’ the:p6thi2da:2 ‘ผีน ้า/ผีเงือก’phi:1na:m6/phi:1ŋɯak6 

 ‘ผีปู่ตา/เจ้าปู่’ phi:1pu:4ta:2/ caw6pu:4 ‘ผีเป้า/ผีโพง’phi:1paw6/ phi:1pho:ŋ3 
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การใช้คำเรียกประเภทผีของผู้บอกภาษามีทั้งลักษณะการใช้รูปคำที่ต่างกันและการใช้คำซ้อน

สี่พยางค์เพ่ือใช้แทนความหมายหรือมโนทัศน์เดียวกัน โดยพบการใช้ในหลายลักษณะเช่น เกิดจากการ

นำยืมคำในภาษาอ่ืนแต่มีความหมายเดียวกันมาใช้ ผู้บอกภาษาจึงใช้ทำท้ังสองคำแทนสิ่งเดียวกัน เช่น 

ผู้บอกภาษาใช้ทั้งคำว่า ‘เทพธิดา’ the:p6thi2da:2 ซึ่งเป็นภาษาบาลี และค าว่า ‘นางฟ้า’ na:ŋ3fa: 6  

ซึ่งเป็นค าที่มีอยู่แล้ว แทนผีผู้หญิงที่อาศัยอยู่บนสวรรค์ หรือผู้บอกภาษาใช้ทั้งค าว่า  ‘ผีเชื้อ’ 

phi:1sɯa6 ที่เป็นค าเก่าที่มีอยู่แล้ว และค าว่า ‘ผีบรรพบุรุษ’ phi:1ban2 pha2 bu5lut1  ที่มาจากภาษา

บาลีสันสกฤต หมายถึงผู้ที่มีความสัมพันธ์ทางสายเลือดที่ล่วงลับไป ผู้บอกภาษาใช้คำที่มีความหมาย

เหมือนกันหรือคล้ายกันเพ่ือแทนมโนทัศน์เดียวกัน เช่น ใช้ทั้งคำว่า ‘ผีห้วย’ phi:1huaj5 และคำว่า ‘ผี

หนอง’ phi:1nɔ:ŋ1 แทนผีที่อาศัยและมีหน้าที่ดูแลแหล่งน้ำ ซึ่งห้วยและหนองหมายถึงแหล่งน้ำ

เหมือนกันแต่ห้วยจะเป็นร่องน้ำที่ไหลและเชื่อมระหว่างแหล่งน้ำ ส่วนหนองคือแหล่งน้ำหรือบ่อน้ำ

ธรรมชาติที่กระจายอยู่ท่ัวไป หรือใช้คำว่า ‘ผีป่า’ phi:1pa:4 และคำว่า ‘ผีดง’ phi:1doŋ2 แทนผีที่อาศัย

และมีหน้าที่ดูแลป่า ซึ่งคำว่าป่ากับดงมีความหมายเดียวกัน ทั้งผู้บอกภาษายังสามารถนำคำมาใช้ใน

ลักษณะของคำซ้อนสี่พยางค์ได้ เช่นคำว่าผีบ้านผีเมือง  phi:1ba:n6 phi:1 mɯaŋ3  ‘ผีไร่ผีนา’ 

phi:1haj4 phi:1na:3 ‘ผีห้วยผีหนอง’ phi:1huaj5 phi:1nɔ:ŋ1  ‘ผีป่าผีดง’ phi:1pa:4 phi:1doŋ2 และ ‘ผี
เป้าผีโพง’ phi:1paw6phi:1pho:ŋ3  

 

สอดคล้องกับ มนสิการ เฮงสุวรรณ (2557: 182-183) ที่ได้กล่าวถึงคำเรียกประเภทผีใน

ภาษาลาวที่มีการใช้คำเรียกประเภทผีหลายคำแทนสิ่งเดียวกันในลักษณะการยืมคำจากภาษาอ่ืน เช่น

คำว่า ເທບພະທິດາ/ ນາງສະຫວັນ  theˋːp phathidǎː/ náːŋ sáwǎn ‘นางฟ้า (ลาว)’ ซึ่งคำว่า ນາງ

ສະຫວັນ náːŋ sáwǎn  เป็นคำที่มีอยู่แล้ว ส่วนคำว่า ເທບພະທິດາ theˋːp phathidǎː  เป็นคำยืมจาก

ภาษาบาลี และการใช้คำซ้อนสี่พยางค์ เช่น คำว่า ຜີປ່າຜີດົງ phǐ:pà: phǐ:dóŋ ‘ผีป่า (ลาว)’ซึ่งคำว่า 

ປ່າ และ ດົງ หมายถึงป่าเช่นเดียวกัน จากลักษณะการใช้การใช้รูปคำที่ต่างกันและการใช้เป็นคำซ้อน

สี่พยางค์เพ่ือใช้แทนความหมายของคำเรียกประเภทผีเดียวกันและยังพบว่ามีการใช้คำเรียกประเภทผี

และความหมายคล้ายคลึงกันของคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานีและภาษาลาวจึง

กล่าวได้ว่าชาวอุบลราชธานีและชาวลาวมีมโนทัศน์เกี่ยวกับผีบางประเภทเช่นเดียวกัน สะท้อนถึงการ

มีวัฒนธรรมและความเชื่อที่ใกล้เคียงกัน สอดคล้องกับ สอดคล้องกับ พระครูอาทรวชิรกิจ (2560: 

103) กล่าวว่า ประเพณีและวัฒนธรรมของลาวและไทย โดยเฉพาะภาคภาคตะวันออกเฉียงเหนือมี

พ้ืนฐานมาจากศรัทธาความเชื่อทางพระพุทธศาสนานิกายเถรวาทเหมือนกันและผู้คนมีเชื้อสายหรือ
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ที่มามาจากประเทศลาวหรือมีเชื้อสายอยู่ในภาคอีสานของไทย จึงสามารถกล่าวได้ว่าชาวอีสานใน

ประเทศไทยและชาวลาวมีประเพณีและวัฒนธรรมเดียวกัน เพราะมีการถ่ายเทประเพณีและ

วัฒนธรรมกันไปมาระหว่างประชาชนทั้งสองประเทศ เช่น ประเพณีฮีตสิบสองคองสิบสี่ ที่ชาวอีสาน

และชาวลาวมีการยึดถือปฏิบัติเช่นเดียวกัน  

 

6. ความหมายของคำเรียกประเภทผีของผู้บอกภาษาที่สัมพันธ์กับอิทธิพลของภาษา 
  
 จากความหมายคำเรียกประเภทผีที่ได้จากผู้บอกภาษาคำว่า ‘แถน/ผีฟ้า’ thɛ:n1/phi:1fa:6                

ที่ผู้บอกภาษาให้ความหมายว่า เป็นผีที่อยู่บนฟ้า ส่วนคำว่า‘เทพ/เทวดา’ the:p6/the:3wa4da:2  

‘เทพธิดา/นางฟ้า’ the:p6thi2da:2/na:ŋ3fa: 6 ‘เทพบุตร’ the:p6pha2but1 ผู้บอกภาษาส่วนมากให้

ความหมายตรงกันว่าเป็นผีที่อยู่บนสวรรค์ ทั้งนี้ผู้วิจัยจึงได้สอบถามผู้บอกภาษาพบว่าคำว่าฟ้ากับคำว่า

สวรรค์ในความคิดของผู้บอกภาษาหมายถึงสิ่งเดียวกันหรือเป็นคำที่มีความหมายเหมือนกัน จากการ

เก็บข้อมูลพบว่ามีผู้วิจัยให้ความหมายของคำว่า ‘แถน/ผีฟ้า’ thɛ:n1/phi:1fa:6  โดยใช้ค าว่าฟ้า 32 คน 

ใช้ค าว่าสวรรค์เพียง 8 คน ส่วนค าว่า ‘เทพ/เทวดา’ the:p6/the:3wa4da:2 ผู้บอกภาษาใช้ค าว่าฟ้า

เพียง 5 คน ใช้ค าว่าสวรรค์ 35 คน คำว่า‘เทพธิดา/นางฟ้า’ the:p6thi2da:2/na:ŋ3fa: 6 พบว่าผู้บอก

ภาษาใช้ค าว่าฟ้าเพียง 9 คน ใช้ค าว่าสวรรค์ 31 คน คำว่า ‘เทพบุตร’ the:p6pha2but1 พบผู้บอก

ภาษาใช้ค าว่าฟ้าเพียง 4 คน ใช้ค าว่าสวรรค์ 36 คน ซึ่งผู้บอกภาษาส่วนมากที่ให้ความหมายของค า

ว่า‘เทพ/เทวดา’ the:p6/ the:3wa4da:2  ‘เทพธิดา/นางฟ้า’ the:p6thi2da:2/na:ŋ3fa: 6 ‘เทพบุตร’ 

the:p6pha2but1 ว่าเป็นผีที่อยู่บนสวรรค์ ส่วนผู้บอกภาษาที่ให้ความหมายว่าเป็นผีที่อยู่บนฟ้ามักจะ

เป็นผู้บอกภาษาที่มีอายุอยู่ในช่วง 70-80 ปี 

 

จากการเลือกใช้คำว่าฟ้า และ คำว่าสวรรค์ในการใช้ความหมายของคำเรียกประเภทผีของผู้

บอกภาษาจึงเป็นที่น่าสังเกตว่าปัจจัยใดที่ส่งผลให้ผู้บอกภาษามีการเลือกใช้คำที่ต่างกัน ผู้วิจัยได้

พิจารณาว่าการที่ผู้บอกภาษาเลือกใช้คำที่ต่างกันนั้นเป็นผลมากจากเรื่องอิทธิพลของภาษาดั งจะเห็น

ว่ าคำว่ า  ‘เทพ/เทวดา ’ the:p6/the:3wa4da:2  ‘เทพธิด า/นางฟ้ า ’ the:p6thi2da:2/na:ŋ3fa: 6 

‘เทพบุตร’ the:p6pha2but1 ต่างเป็นค าที่ ยืมมาจากภาษาบาลีสันสกฤตซึ่งการที่รับภาษาจาก

ต่างประเทศคือการรับเอาความคิดหรือมโนทัศน์ของภาษานั้นเข้ามาด้วยเนื่องจากภาษามี

ความสัมพันธ์กับความคิด โลกทัศน์หรือระบบปริชาน ผู้บอกภาษาจึงได้เลือกใช้คำว่าสรรค์เพ่ือให้
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ความหมายหรือใช้ ร่วมกับคำว่ า ‘เทพ/เทวดา ’ the:p6/the:3wa4da:2  ‘เทพธิดา/นางฟ้ า ’ 

the:p6thi2da:2/na:ŋ3fa: 6 ‘เทพบุตร’ the:p6pha2but1 เนื่องจากเป็นค ายืมที่มาจากภาษาบาลี

สันสกฤตเช่นเดียวกัน แต่จะเห็นได้ว่าค าว่า ‘เทพธิดา/นางฟ้า’ the:p6thi2da:2/na:ŋ3fa: 6 เป็นค าที่    

ผู้บอกภาษาใช้ร่วมกับค าว่าฟ้ามากกว่าค าอ่ืน ๆ เนื่องจากยังมีค าที่แทนมโนทัศน์เดิมอยู่คือค าว่า 

นางฟ้า na:ŋ3fa: 6  ส่วนค าว่า ‘แถน/ผีฟ้า’ thɛ:n1/phi:1fa:6 เป็นค าดั้งเดิมที่มีอยู่ในภาษาอยู่แล้ว       

ผู้บอกภาษาส่วนมากจึงเลือกใช้ค าว่า ฟ้า ซึ่งเป็นค าในภาษาเช่นเดียวกัน 

 

7. การเก็บข้อมูลกับผู้บอกภาษาที่ประกอบอาชีพเกี่ยวกับความเชื่อเรื่องผี 
  
 จากการลงพ้ืนที่เก็บข้อมูลคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี  นอกจากผู้บอก
ภาษาต้องเป็นผู้ที่มีคุณสมบัติตามเกณฑ์การคัดเลือกผู้บอกภาษาที่ได้กำหนดไว้แล้ว ผู้วิจัยได้คัดเลือก  
ผู้บอกภาษาที่ประกอบอาชีพที่เกี่ยวข้องกับพิธีกรรมและความเชื่อเรื่องผีโดยตรง ได้แก่ ผู้บอกภาษาใน
อำเภอเดชอุดมมีผู้ประกอบอาชีพหมอธรรม 1 คน ผู้บอกภาษาในอำเภอพิบูลมังสาหารมีผู้ประกอบ
อาชีพหมอสู่ขวัญ 1 คน ผู้บอกภาษาอำเภอดอนมดแดงมีผู้ประกอบอาชีพเป็นหมอลำผีฟ้า 1 คน และ
ผู้บอกภาษาในอำเภอม่วงสามสิบมีผู้ประกอบอาชีพเป็นเฒ่าจ้ำ 1 คน และหมอธรรม 1 คน เนื่องจาก
การที่ผู้บอกภาษาประกอบอาชีพที่เก่ียวข้องกับความเชื่อเรื่องผีโดยตรงย่อมมีความรู้หรือข้อมูลที่ผู้วิจัย
จะสามารถนำมาศึกษาวิเคราะห์ได้มากกว่าผู้บอกภาษาที่ประกอบอาชีพอ่ืน ๆ  
  
 เมื่อผู้วิจัยลงพ้ืนที่เก็บข้อมูลคำเรียกประเภทผีในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานีกับผู้บอกภาษาที่
ประกอบอาชีพที่เกี่ยวข้องกับพิธีกรรมและความเชื่อเรื่องผีแล้วเป็นที่น่าสังเกตว่าผู้บอกภาษาไม่ได้ให้
ข้อมูลเกี่ยวกับผีไดม้ากดังที่คาดไว้ จากการสังเกตและการสอบถามในเบื้องต้นพบว่า ผู้ที่เป็นหมอธรรม 
หมอลำผีฟ้า หมอสู่ขวัญ และหมอจ้ำหรือเฒ่าจ้ำจะต้องมีธรรมเนียมที่ต้องปฏิบัติและรักษาอย่าง
เคร่งครัดหรือที่เรียกว่า คะลำ จึงไม่สามารถให้ข้อมูลบางประการได้ สอดคล้องกับจักรมนตรี        
ชนะพันธ์ (2563: ออนไลน์) กล่าวว่า ในภาคอีสานจะมีหมอธรรม หมอลำผีฟ้า หมอสู่ขวัญ และ     
หมอจ้ำถือว่าเป็นหมอพ้ืนบ้านที่ต้องผ่านการร่ำเรียนเวทมนต์ทั้งพุทธเวทย์และไสยเวทย์มาอย่าง
ยาวนานต้อง รวมถึงต้องเป็นผู้มีคุณธรรมจริยธรรมที่ได้รับการถ่ายทอดวิชาความรู้จากบรรพบุรุษ      
ในวงศ์ตระกูล เช่น จากปู่ พ่อ หรือตา เป็นต้น และสิ่งที่สำคัญคือจะต้องถือข้อคะลำ หรือข้อห้ามให้ได้  
  

ดังนั้นผู้บอกภาษาที่ประกอบอาชีพเกี่ยวกับความเชื่อเรื่องผีหรือที่เรียกว่าหมอพ้ืนบ้านนี้จึ งมี
ความระมัดระวังในการให้ข้อมูลมากกว่าผู้บอกภาษากลุ่มอ่ืน ๆ เนื่องจากต้องระมัดระวังการพูดที่อาจ
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ส่งผลต่อข้อห้ามต่าง ๆ ที่ยึดถือ และการที่ผู้บอกภาษาไม่ได้ให้ข้อมูลที่ลงลึกหรือมากอย่างที่คาดไว้
เนื่องจากข้อมูลบางอย่างไม่สามารถเปิดเผยได้รวมถึงไม่ต้องการที่จะบอกกล่าวให้ทราบเนื่องจากอาจ
เป็นการเปิดเผยถึงวิชาความรู้ที่ได้ร่ำเรียนหรือถ่ายมาซึ่งผู้ที่จะสามารถเรียนรู้ต่อได้ต้องเป็นผู้ที่มี
คุณสมบัติที่เหมาะสมและเป็นผู้ที่ได้รับเลือกเท่านั้น 
 

ข้อเสนอแนะ 

 
1. ควรศึกษาความเชื่อและทัศนคติเกี่ยวกับผีของภาษาไทยถิ่นอีสานโดยเปรียบเทียบปัจจัย

ทางสังคม เช่น รุ่นอายุ การศึกษา อาชีพ ที่อยู่อาศัย รวมถึงการเข้าถึงสื่อและความทันสมัยว่าส่งผล

กระทบต่อความเชื่อและมโนทัศน์เรื่องผีและมีเหมือนหรือแตกต่างกันอย่างไร รวมถึงเป็นการแสดงให้

เห็นแนวโน้มการเปลี่ยนแปลงของความเชื่อและโลกทัศน์เกี่ยวกับความเชื่อและพิธีกรรมเกี่ยวกับผีได้ 

2. ควรศึกษาตัวบทและรูปแบบพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับความเชื่อเรื่องผีกับการประกอบ

อาชีพเกษตรกรรมซึ่งเป็นอาชีพหลักของชาวอีสานว่ามีการเปลี่ยนแปลงตัวบทหรือพิธีกรรมอย่างไรใน

สังคมและเศรษฐกิจปัจจุบัน 

3. ควรศึกษาคำเรียกประเภทผีของกลุ่มชาติพันธุ์ต่างๆ ในภาคอีสาน เช่น ผู้ไท (ภูไท) ไท

ดำ (ไทยทรงดำ - ลาวโซ่ง) ชาวกูย (กวย-ส่วย-เยอ) ชาวเขมร (คะแมร์) ไทข่า (บรู) เป็นต้น ซึ่งเป็น

สังคมที่มีการนับถือผีมาก่อนว่าแต่ละกลุ่มชาติพันธุ์มีจำนวนคำเรียกประเภทผี องค์ประกอบทาง

ความหมาย วัฒนธรรมและความเชื่อเกี่ยวกับผีอย่างไรรวมถึงวัฒนธรรมและความเชื่อของชาวอีสาน  

กลุ่มใหญ่และวัฒนธรรมสมัยใหม่มีผลต่อคำเรียกประเภทผีและโลกทัศน์เกี่ยวกับผีของกลุ่มชาติพันธุ์

ต่าง ๆ นี้หรือไม ่
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ระบบเสียงภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี 

ดัดแปลงจาก วีระพงษ์ มีสถาน (2539, อ้างถึงใน สุวัฒนา เลี่ยมประวัติ, 2551: 125-126) 
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1. หน่วยเสียงพยัญชนะในภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานี 
  

ระบบเสียงภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานีมีหน่วยเสียงพยัญชนะทั้งหมด 20 หน่วยเสียง ได้แก่   
/p , ph b , d , t , th , d , c , k , kh , ʔ , f , s , h , m , n , ɲ , ŋ , l , w , j/ พยัญชนะท้าย 9 หน่วย
เดียว ได้แก่ /-p, -t , -k , -ʔ , -m , -n , -ŋ , -w , -j/ ดังตาราง 
 

ลักษณะ
เสียง 
 

คุณสมบัติของ

เสียง 

 

ริมฝีปาก
ทั้งคู่ 

ริมฝีปาก
และฟัน 

ปุ่ม
เหงือก 

เพดาน
แข็ง 

เพดาน
อ่อน 

คอหอย 

กักหรือ
ระเบิด 

ไม่ก้อง ไม่มีลม p  t  k ʔ 

ไม่ก้อง มีลม ph  pt  kh  

ก้อง b  d    

กึ่งเสียด
แทรก 

ไม่ก้อง ไม่มีลม    c   

เสียดแทรก ก้อง  f s   h 

นาสิก ก้อง m  n ɲ ŋ  

ข้างลิ้น ก้อง   l    

ครึ่งสระ ก้อง w   j   
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2. หน่วยเสียงสระ   
    
 ระบบเสียงภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานีมีหน่วยเสียงมรหน่วยเสียงสระเดี่ยวมี 18 หน่วยเสียง 
คือ /i , i: , e , e: , ɛ , ɛ: , ɯ , ɯ: , ə , ə: , a , a: , u , u: , o , o:, ɔ, ɔ:/ และสระประสม 2 หน่วย
เสียง ได้แก่ /ia , ɯa , ua/ ดังตาราง 
 
หน่วยเสียงสระเดี่ยว 
 

ระดับลิ้น 

ตำแหน่งของลิ้น 

สิ้นส่วนหน้า ลิ้นส่วนกลาง ลิ้นส่วนหลัง 

ไม่ห่อริมฝีปาก ห่อริมฝีปาก 

สูง i i: ɯ ɯ: u u: 

กลาง e e: ə ə: o o: 

ต่ำ ɛ ɛ: a a: ɔ ɔ: 

 
หน่วยเสียงสระประสม 
 

ระดับลิ้น 

ตำแหน่งของลิ้น 

สิ้นส่วนหน้า ลิ้นส่วนกลาง ลิ้นส่วนหลัง 

ไม่ห่อริมฝีปาก ห่อริมฝีปาก 

สูง i  ɯ u 
กลาง    

ต่ำ  a  
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3. หน่วยเสียงวรรณยุกต์  
  

ระบบเสียงภาษาไทยถิ่นอุบลราชธานีมีหน่วยเสียงวรรณยุกต์ทั้งหมด 6 หน่วยเสียง ดังตาราง 
 

Tone 
Cons 

A B C DL DS 

1 ว.1 

ว.4 

ว.5 

ว.5 ว.1 2 
ว.2 

ว.6 3 

4 ว.3 ว.6 ว.4 

 
1. หน่วยเสียงวรรณยุกต์ที่ 1 คือ หน่วยเสียงวรรณยุกต์ต่ำขึ้น เป็นหน่วยเสียงที่มีจุดเริ่มต้น

ของเสียงอยู่ระดับเสียงที่ 2 แล้วเลื่อนสูงขึ้นไปถึงระดับเสียงที่ 3 หน่วยเสียงวรรณยุกต์นี้เกิดกับพยางค์
เป็นที่ไม่ปรากฎรูปวรรณยุกต์ พยัญชนะต้นเป็นอักษรสูงและพยัญชนะ ห นำ (ช่อง A1) และ พยางค์
ตายเสียงสั้น พยัญชนะต้นเป็นอักษรสูง อักษรกลางและพยัญชนะ ห นำ(ช่อง DS1, 2, 3)  

 
2. หน่วยเสียงวรรณยุกต์ที่ 2 คือ หน่วยเสียงวรรณยุกต์กลางระดับ เป็นหน่วยเสียงที่มี

จุดเริ่มต้นและจุดจบของเสียงอยู่ระดับเสียงที่ 3 หน่วยเสียงวรรณยุกต์นี้เกิดกับพยางค์เป็นที่ไม่ปรากฎ
รูปวรรณยุกต์ พยัญชนะต้นเป็นอักษรสูง (ช่อง A2, 3)  

 
3. หน่วยเสียงวรรณยุกต์ที่ 3 คือ หน่วยเสียงวรรณยุกต์สูงระดับ เป็นหน่วยเสียงที่มีจุดเริ่มต้น

และจุดจบของเสียงอยู่ระดับเสียงที่ 4 หน่วยเสียงวรรณยุกต์นี้เกิดกับพยางค์เป็นที่ไม่ปรากฎรูป
วรรณยุกต์ พยัญชนะต้นเป็นอักษรต่ำ (ช่อง A4)  

 
4. หน่วยเสียงวรรณยุกต์ที่ 4 คือ หน่วยเสียงวรรณยุกต์สูงกลาง เป็นหน่วยเสียงที่มีจุดเริ่มต้น

ของเสียงอยู่ระดับเสียงที่ 4 แล้วเลื่อนสูงขึ้นไปถึงระดับเสียงที่ 3 หน่วยเสียงวรรณยุกต์นี้เกิดกับพยางค์
เป็นที่ปรากฎรูปวรรณยุกต์เอก (ช่อง B1, 2, 3, 4) และพยางค์ตายสระเสียงสั้น (ช่อง DS4) 
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5. หน่วยเสียงวรรณยุกต์ที่ 5 คือ หน่วยเสียงวรรณยุกต์ต่ำระดับ เป็นหน่วยเสียงที่มีจุดเริ่มต้น
และจุดจบของเสียงอยู่ระดับเสียงที่  2  หน่วยเสียงวรรณยุกต์นี้ เกิดกับพยางค์เป็นที่ปรากฎรูป
วรรณยุกต์โทพยัญชนะต้นเป็นอักษรสูงและพยัญชนะ ห นำ  (ช่อง C1) และ พยางค์ตายเสียงยาว
พยัญชนะต้นเป็นอักษรสูง อักษรกลางและพยัญชนะ ห นำ (ช่อง DL1, 2, 3) 

 
6. หน่วยเสียงวรรณยุกต์ที่ 6 คือ หน่วยเสียงวรรณยุกต์สูงตก เป็นหน่วยเสียงที่มีจุดเริ่มต้น

ของเสียงอยู่ระดับเสียงที่ 4 แล้วตกลงมาจนถึงระดับเสียงที่ 2 หน่วยเสียงวรรณยุกต์นี้เกิดกับพยางค์
เป็นที่ปรากฎรูปวรรณยุกต์โทพยัญชนะต้นเป็นอักษรกลางและอักษรต่ำ (ช่อง C2, 3, 4) และ พยางค์
ตายเสียงยาว พยัญชนะต้นเป็นอักษรกลาง (ช่อง DL4) 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 
 

 

 
 

 

 

 
 

 

 
 
 
 
 

 
 

ภาคผนวก ข 

รายละเอียดเกี่ยวกับผู้บอกภาษา 
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1. รายละเอียดของผู้บอกภาษาในอำเภอ หมู่ 1 ตำบลนาโพธิ์ อำเภอพิบูลมังสาหาร  
 

ลำดับที ่ เพศ อาย ุ อาชีพ 

1 หญิง 51 ปี รับจ้างทั่วไป 
2 ชาย 65 ปี เกษตรกร 

3 ชาย 56 ปี เกษตรกร,หมอสู่ขวัญ 
4 หญิง 72 ปี เกษตรกร 

5 หญิง 69 ปี เกษตรกร 

6 หญิง 65 ปี เกษตรกร 
7 ชาย 65 ปี เกษตรกร 

8 หญิง 55 ปี รับจ้างทั่วไป 

9 ชาย 71 ปี เกษตรกร 
10 ชาย 72 ปี ไม่ได้ประกอบอาชีพ 

 
2. รายละเอียดของผู้บอกภาษาในอำเภอ หมู่ 5 ตำบลโนนสมบูรณ์ อำเภอเดชอุดม  
 

ลำดับที ่ เพศ อาย ุ อาชีพ 

1 ชาย 65 ปี เกษตรกร 

2 ชาย 67 ปี เกษตรกร 
3 หญิง 54 ปี รับจ้างทั่วไป 

4 ชาย 75 ปี เกษตรกร 

5 หญิง 65 ปี รับจ้างทั่วไป 
6 หญิง 65 ปี เกษตรกร 

7 หญิง 70 ปี เกษตรกร 
8 ชาย 61 ปี รับจ้างทั่วไป,หมอธรรม 

9 ชาย 58 ปี เกษตรกร 

10 หญิง 73 ปี เกษตรกร 
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3. รายละเอียดของผู้บอกภาษาในอำเภอ หมู่ 10 ตำบลดอนมดแดง อำเภอดอนมดแดง  
 

ลำดับที ่ เพศ อาย ุ อาชีพ 

1 หญิง 58 ปี รับจ้างทั่วไป, เกษตรกร 
2 หญิง 76 ปี เกษตรกร, หมอลำผีฟ้า 

3 หญิง 72 ปี เกษตรกร 
4 ชาย 68 ปี เกษตรกร 

5 หญิง 54 ปี รับจ้างทั่วไป 

6 ชาย 65 ปี เกษตรกร 
7 ชาย 69 ปี เกษตรกร 

8 หญิง 69 ปี เกษตรกร 

9 หญิง 52 ปี รับจ้างทั่วไป,เกษตรกร 
10 ชาย 71 ปี เกษตรกร 

 
4. รายละเอียดของผู้บอกภาษาในอำเภอ หมู่ 1 ตำบลม่วงสามสบิ อำเภอม่วงสามสิบ 
 

ลำดับที ่ เพศ อาย ุ อาชีพ 

1 ชาย 53 ปี รับจ้างทั่วไป, เกษตรกร 

2 หญิง 56 ปี รับจ้างทั่วไป 
3 ชาย 75 ปี เกษตรกร,เฒ่าจ้ำ 

4 ชาย 81 ปี ไม่ได้ประกอบอาชีพ 

5 หญิง 69 ปี เกษตรกร,รับจ้างทั่วไป 
6 หญิง 56 ปี เกษตรกร 

7 ชาย 68 ปี เกษตรกร,หมอธรรม 
8 หญิง 61 ปี เกษตรกร 

9 ชาย 74 ปี ไม่ได้ประกอบอาชีพ 

10 หญิง 72 ปี เกษตรกร 
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ประวัติผู้เขียน 
 

ประวัติผู้เขียน 
 

ชื่อ-สกุล นางสาวภัทรลดา ทองเถาว์ 
วัน เดือน ปี เกิด 20 ตุลาคม 2537 
สถานที่เกิด จังหวัดอำนาจเจริญ 
วุฒิการศึกษา พ.ศ. 2556      สาขาวิชาภาษาไทย คณะมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์  

                   มหาวิทยาลัยขอนแก่น เกียรตินิยมอันดับ 2  
พ.ศ. 2560      ศึกษาต่อระดับมหาบัณฑิต สาขาวิชาภาษาไทย   
                   คณะอักษรศาสตร์ มหาวิทยาลัยศิลปากร 

ที่อยู่ปัจจุบัน บ้านเลขท่ี 3 หมู่ 4 ตำบลอำนาจ อำเภอลืออำนาจ จังหวัดอำนาจเจริญ   
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